





دروس فى البلاغه 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


موسنسة البلاغ 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


[استعمالات كم] دام وه ا اموا كه ول اا 6 مه عورم اه بوانت اه سم لهاع جل م ودام واه ره اع ومني مادام امو ل ب ا 00د 
[استعمالات كيف و أين و متى و أيّان] ا ا اكات اك اا 2 
لاستعمالات كيف وأين و متى و أيّان] الي ا 3 0 
لاستعمالات أنّى] مي ا ا ا ا ب ام ا ا ا ل د اد 


[اشتيمالات أنى] تع وود تت عي دج ا م ب من ته جم لا ا م ا م ا ات 


[قد تستعمل الكلمات الاستفهامتّه فى غير الاستفهام كالاستبطاء] اث تج 3 تا ارا نت ا تت اا ل ا ات أ د 2 


[قد تستعمل الكلمات الاستفهامته فى غير الاستفهام كالاستبطاء] ل ا ات في 


أأو كالتنبيه على الضّلال و الوعيد و التقرير] ا ا ا 2 








أأو كالتنبيه على الضّلال و الوعيد و التقرير] لا ا 











لأو للإنكار] ا ا ا ا ا ا ل ل 110 

لأو للإنكار] ح ضام مع ان لالجا اجات كل ع عد ا اق ا ا لاا قا قاض ا ا ااال لا اك ا ا ا 0 

لأو للتهكم] رجف سنن 5 دواع نظف ع ووو جنك دون فك وتوا ون ووه فخ قود ادواليع توفي وقد ج25 داه 51 2033 1161 

لأو للتهكم] متا ا ا اا 6 شاو ات ا ا وت شاد ا لقا ا اه لان 5 كا طم 5 لقان 517 6253 يط 2 لق أ كا لان ا 2 لاو 1 6161 

أو للتحقير] اللا ئش يا وفوا شا معاد موي واد اوم مادا ل 62 

أو للتحقير] اامشخط دق كاه دكش نك دوذ كعك أطغن عنياك دود ك اط كذ امطاطعة فكي اد تسود كط ةودن طخس مطاف موسا ا ط انطو طمة لانن عا 

آأو للتهويل] مخ ول ا د خاو الوط ل بج لوالوطرو يه الماع اا قا ل ا الو كت ار د ار اا را 1 

لأو للتهويل] دعا اخ د لظ دوس لمكي اج ارا حم دكي ل د امل وا م ا ا ل لا 5/1 

أو للاستبعاد] سسبو اسم س5 5554405 اسوك تس جع ام7سجوج ووه ووه سه لج او امسو طسوو اسه 

أو للاستبعاد] ا 1 
[منها الأمر] ا ةلا ماده لاقاداهة د ب قمة كاة ل بس 232 2232 01 
[منها الأمر] ا ا ا ا ا لت ل ا د ا اا ا ا ا لب د م ل ان عي ا ب 01 
اشاره لما ا ا ا ا ل د 001 
أوضع صيغه الأمر] 0 
أوضع صيغه الأمر] ا ا ا 00 
اشاره مع مس لخ كو ل ققة التا اوت الم الف تك انوك ام لخ الت نوه د لفكتو ماقو اعكت و كناكو م 
[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التتهديد] لش شك 6م 
[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التتهديد] امك اد مو ا ا 16 00 

آأو للتعجيز] ئش شضش ممتي لت توت لق تب ل لمكي ناه و دكي كاده ددني 3د 0282 

آأو للتعجيز] ما ااي اوداك طعا واااو لا لاد 2 7ط وأ أو لاوا اد اك ل و عأ لاحأ ا داعأ واد أ عأ اا ا 0 
الكلام حول قوله تعالى: أفَأَنُوا بشورةٍ مِنْ مِفْلِه] ] ا ا 
الكلام حول قوله تعالى: أفَأَنُوا بشورةٍ مِنْ مِفْلِِ] ] 0000 

لأو للتسخير و الإهانه] كج اع لد د نايف أ دجا نود لد اح دن تاماعد حت مان رع ددعتت اباد ع دحا عاد دلت < ا تداد تداداد تلتحا رد د جد دده د تدحا تا تل دج تاد عات اتاد تلد دادح “لاع 

لأو للتسخير و الإهانه] مش لش ئس اج ا 

لأو للتسويه و التمتى] اي ااا ااي اا اا 

لأو للتسويه و التمتى] ا ا 


لأو للدعاء] م ا اد ا لاا ب ولاه عع ا عي لالج قي ا عي لالجا ل ا ا ا ا د ص ا لا مدا داعا ام ا واد ا 1 


أأو للدعاء] مدن لطن لامكو ة سند ع دحا مله دططمت كدت عن ف دونه جنك تاجات ولتق ا تجاعا نمه نانج د فستدسامه خخ دنجم د قاد ند عت دبل د مك 


أوقوع الخبر موقع الإنشاء ما للتفاؤل أو لإظهار الحرص] اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 


[وقوع الخبر موقع الإنشاء إِما للتفاؤل أو لإظهار الحرص] 00 





أمتى يتعتين الوصل] ا 00 


أمتى يتعتين الوصل] م ا م امه 


لا 11 ى 
[الكلام حول قوله تعالى: [الم ذلك الكتابٌ لا رَيْبَ فيه] ] 

لا 1 ى 
[الكلام حول قوله تعالى: [الم ذلك الكتابٌ لا رَيْبَ فيه] ] 
[تحقّق شبه كما 


[تحقّق شبه كمال الانقطاع] 11+ 2ه ه23« 





أأقسام الاستئناف] 200 


أأقسام الاستئناف] ع ا ا 


اتقسيم الجامع عند الشكاكى إلى عقليى و وهمى و خيالق] 


اتقسيم الجامع عند الشكاكى إلى عقليى و وهمى و خيالق] 


[التحقيق حول معنى التضايف] ا ا ا ل ا ا ا ا ا با ةا د ا 11/03 
[التحقيق حول معنى التضايف] لا ا ا لا ع ا يا ب ص ات تاه ل ا ات يله اا اد ات اد كاه عد عا اك اد كالسا ا ا 1/0 
اشاره ود ف كب ا د م ست ا ا ا ا ا ا ا ا ا 22 الا 
[تفصيل الجامع الوهمى] 7076066 ا ا 00 
[تفصيل الجامع الوهمى] “لجف ل ماو الا واه ل ا ةلا 3ن امو ل و0 و لظ ذه دو ا للد ا 1 
[التحقيق حول معنى التضاد] ام ع ل م ا كو ع ل م ديو ا و ل و لي اك وك ا عا ارا 
[التحقيق حول معنى التضاد] صصص ص ص سس ست ص لواصم مت ا وص مم ا لمكم ا ارا 
اشاره لك م ا تت ا تامو بشع ازا 
[التقابل بين الإيمان و الكفر] ا ا ا 
[التقابل بين الإيمان و الكفر] ما حا را لاح ع ا ا للد ابا ا ل اك لما ل د ل ا 111 
[التحقيق حول معنى شبه التضاد] - ا م م ا ا ا ا ا شيل 
[التحقيق حول معنى شبه التضاد] - ا ا ما عا 
أتفصيل الجامع الخيالق] 23 0 1 5015 0000000000070717371715اا اا اا ا ا ا 
أتفصيل الجامع الخيالق] يصعت اسم ص م عمج 19122 
اشاره ب ا اا اا و 1 
لأسباب تقارن الصور فى الخيال] ما ا ا ا وا ف الم العا 3 191 
أأسباب تقارن الصور فى الخيال] الما اا ات اود تا ا بات ا كا ادا ا د 1191001 
[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] ا و لادلا ف كف بشو ار ا يا قرا 
[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] ا 6 ل 3ت م عاد 2د وق كوه وب وتو د م 2257 16 2د سي ١‏ 
اتحقيق حول كون التضايف و التماثل و الاتحاد و التضاد معان معقوله] لاا ااا 11 
[تحقيق حول كون التضايف و التماثل و الأتحاد و التتضاتد معان معقوله] ال ا ا م لكا 
اشاره ا ا ا دببب013 0 ا 0 
[السَرّ فى عد التَضاد و شبهه و التماثل و شبهه جامعا و همتّا ا ا 0000 
[السَرّ فى عد التَضادَ و شبهه و التماثل و شبهه جامعا و همتّا] لعي ا ا اك و لا ف د ل ا د ا ار ا 111 
أمن محشنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسمته و الفعلته] و 
أمن محشنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسمتيه و الفعلته] لط ب ا ا 1 








آتذنيب] م ا ا 
اشاره 52332 بد د ع د و سج د وح ده رد لو ع ري جك ود ع 2 دراب ود مدع د ابد و ع ب و د ا 1ك ا 
لأصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] للا يه وياد بعد با ان بج زياد ل عو داك لياه يوا نا لاو لا وو اجا دوواد ماد وال لد ع واد 2و0 70101 
لأصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] ل باق داش ددس انك دروك قد بط نه بوك ادب لدبب يضق دوه ددا ا 11 
آما أورده بعض التحوتّين من الأخبار و التّعوت المصدّره بالواو] م 1 
آما أورده بعض التحوتّين من الأخبار و التّعوت المصدّره بالواو] 0000 ااا ااا ا 

لإذا كانت الحال جمله] جد خم ام متصاموة سكيد !2 الطتميجة ممةرجة فط طامبة مكودع م دم حاحيه #مستود ع ا مطح مكودع و م مسي كرو نا 

لإذا كانت الحال جمله] اللا مو داع د له ا د ما د د لام يت لد ما 36 كام اح دع وليك د داك ماح ل دع ب ماميك جك دن ماج ل دح جا 2 ا 22 م ل د م 11 
اشاره ات لت شك تي لض مت سمس لش ص ا مم تش ص عت لاما عم عاك قم ا 776 
[الجمله الحاليّه التى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] وتمشزف عو ارقي ببدم لضي وعدا الي و تالف ب ودمار جربو عليه ود هلالس ابي 105 1101 
[الجمله الحاليّه التى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] ا ا احا ل ار اا ا لا د ع عا ل ار ل 101 
[الجمله الحالتيه فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت] اع يي مي ا المي ا اي لصب ل شر ييا لدو 11 
[الجمله الحالتيه فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت] -ب-بببببببببب ااا ان 
[الجمله الحالتّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] ماي ار وأا و ا وا اداو يووا 1 
[الجمله الحالتّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] الا ا ا لوا ل ل اا اا وا اا فالا ا وا دأ قوط عقا ا اك قر حا 1016 
[الجمله الحالتيه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] 000000000000000 رق 
[الجمله الحالتيّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] 106[ [ز[1[1ز[1[1ز[1[ 1[ ز[ 1 1[ |[ [  [  [‏ 2000 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض منفى] 000000000000000 ري 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض منفى] لا اا ار ل ل ل ورا ا 1 لاا ل 011 
[الجمله الحاليّه اسميّه] الم ا اا ا 518 
[الجمله الحاليّه اسمتّه] لمعه لقع د امد د مما ا ع عت د ع ع عد ع ل 211 
أبيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسميّه] حي ا ع 7011 
أبيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسميّه] ا 1 1 1 1 1010101 

[الإيجاز و الإطناب و المساواه] لا ادك 111 


[الإيجاز و أقسامه] ا الاو عا أداقة ع لاد توه مالا اك وا عوك و لاد ك8 5 داه مر ا ا اه اماع20 








[الإيجاز و أقسامه] ا ا ا ا م تسمه ا كرت و ادا ا م حا جا باد اس ا ا 1 
اشاره سم لوج وم نك 11د ب 1و ةررم ندل ل 1 نو للخ كو ود و3 رو 1 لل ووو 1 و لطي تووم د 1ق 31 توراه ذه لو 1 و1 لد 101و ل لجر 
[المقارنه بين قوله تعالى: أو لَكُمْ فى الققلاص حَلاة] و قولهم: القتل أنفى للقتل] مح ع ات سا اس ع را م 1 
[المقارنه بين قوله تعالى: و لَكُمْ فى اتققلاص حَلة] و قولهم: القتل أنفى للقتل] ل 3 ا ا مو دة وة ةانة دو ةا 1 
[إيجاز الحذفء و المحذوف إمَا جزء جمله] ا ا 1 
أإيجاز الحذفء و المحذوف إمَا جزء جمله] ا تا اد اا ات ا 71 
أو موصوف] مكح عي ا ع ف اله د ع ع تر امن م 3س تو العامة بو عع ترد ادمع مقع ع علق دخ اممو د 110/3 
أو موصوف] ان 
أو صفه] ال اا اا تا ااا ص ا ا اا ااا الاك ااا قت مواقت ل ا ا ج79 
أو صفه] مدي دن جود نل اتمنفعه ود لسن و قوف وتان تسافا ددا بددافه ‏ ددا نم نفع ددا م ا 0 
أو شرط] عا تا ادا دالا ع هابشا ع حا د ا ل يا اق ا ا ري ا ا قر ا اد لا دجا اا اا ع ادا داعا الا د اماد وى لاع دل اطاط ةا 
أو حذفه إِمَا لمجرّد الاختصار] عمق ا ل ا وا ا ب لا وي د م اي ااا لي اها ا اه لوه لوي ا ا 
أو حذفه إِمَا لمجرّد الاختصار] ا ا ا ا اا ااا اا ااا 0 
لأو للذلاله على أنه شىء لا يحيط به الوصف] ةئاضا ات ا اتات امم ا لعا ااا م ا ل 8 
لأو للذلاله على أنه شىء لا يحيط به الوصف] الت لشو اا لو م لط مقو ل لم ولد فق و ف لاط ولف وقاطي فلمو 01 
أو إمَا جمله] الع ا ل ا ا ا ا اا وا ات ااا 111 
أو إمَا جمله] ا ا ااا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااي اااي اا ااا ا 1 اا 00 
أأقسام الحذف] ا ا ااا ا اا اا ا اا 0 
آأقسام الحذف] ل لا ا ا ا را 2 1 
[الأدلّه على الحذفء منها أن يدل العقل على الحذف] ا 0 
[الأدلّه على الحذفء منها أن يدل العقل على الحذف] ل ل ع تاد ات عبد وت و قل ص دخ ل شه سد 3 قف ج011 
أو منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] ا 00001 0 
أو منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] 1 2 2 2153 0 4 21 520 2 22 1و ك1 110 1 
أو منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التعيين] راصش 1 
أو منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التعيين] م ا م د م ا ب حو ا 1 1114 








[الإطناب إِمَا بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] ا ا ا ا د ا 1 


[الإطناب إِمَا بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] 000000000000000 
اشاره لام م م م م م مم سمه مم ع مم م م م م مه مم مه ممه سم م م م مس مه عه مام سم م م م مم مه عم مم سم م م م ماه مه مه مه سه م مه سه مه مه مه مه مم م مه مه مه مه مه مم م م م مه مم م م عه عم م م عم ع2 11119 
أليرى المعنى فى صورتين مختلفتين] 1 1 وز 
أليرى المعنى فى صورتين مختلفتين] اعدو هه وان اميك ل ورا كه ةدالو ءاه ونا ةنده ل 3 للو يضق لز لا 111 
اليتمكن فى التفس فضل تمكن] لصت سس ضسشمشش شت س1 
اليتمكن فى التفس فضل تمكن] ا اا 00 
أباب نعم] لض اش ع 2ض شلش ضة س عتئة مع بمكعاع ةتح ةعم عع 88 
أباب نعم] لل ا ا لك ا ل اس الصا ا ل كم لا حل م 

اشاره لاح ا لا لا كل و اك ات لد ا ااه اا ا ا ا د ا اا قا اا كيك فاك اك اك ل اواج علي ابارت تدرف لعا مق لك باع اد قلعم اجا الا قل ع وا ا 01710 

[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] 7777 01# 

[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] ا ا 0 
لإيهام الجمع بين المتنافيين] اوبيبةب84887 #7 5-59-9-9-92959959990928337373737----ككب77 2 ا ااا 00000000 
[إيهام الجمع بين المتنافيين] سك دعن عفك د خخ كوطبدطع نفك تند فد قوف اطعد عاط م نوخد ادفو تق ند وقد دنع ا شدو و خاو فد نط اطع كان ان ني قدت عا 
[التوشيع ] مااائ ا ص مض اتات ايا دام بام ود اا و اراس اا اا /1 601 
[التوشيع | الت حك و ال قا اع ع اا ا اح ا لوليا قرف اد ادا مالا لو ءادأل خا عاد اال ا از انألا 6011/2 
أو إِمَا بذكر الخاصٌ بعد العاة] 0000 0 ااا ااا ا 
أو إِمَا بذكر الخاصٌ بعد العاة] و 
أو ما بالتكرير] م ا ان 
أو ما بالتكرير] ا ا اا ا ا 0 
أو إِمَا بالإيغال: و اختلف فى تفسيره] با ل ع واي ا ا اي ا زجي اي ل صو و ل و لابق د ماك ل 1011 
أو إِمَا بالإيغال: و اختلف فى تفسيره] 0000600000000 0 
أو إِمَا بالتذييل] فم ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا دلا لاف اا با 8010 
أو إِمَا بالتذييل] شه ااي ل ا ا ا ات ا ا ع ا ا داع ا مص ا لع كا ا لبا لد 1121 

اشاره مسمس مم م م مه م ممم م مه مم مم مه ممم م م مه ممم م م م مم م م مه ممه مه مه مم مم مه ممه مم م م مم م م مه ممه مه مم مه مم م م ممه م م مه ممه م مه ممه مم مه ممم م م ممم م م م ل م م م ش11 


أأقسام التذييل] ااا ا 





أو إِما بالتكميل] لعل اا ا ا ا ا ا اه ا 18161 

أو إِما بالتكميل] لد تن انر تدر يي نوت شر رن 111 

أو إِما بالتتميم] وب :نو دب 8 1ن رياو ان واب سن انك ما نان اكه مسرن اند سوا :الوه شر نه مال طن ابو د قات لمان نت د با بو ران او لبا ات ا 2 771612 

أو إِما بالتتميم] ا ا 1 10 ا 1 6 ا ا و ا ا ا و ل ا لم و عع 

أو إِمَا بالاعتراضء و له صور مختلفه] سا امي 7 لومم حلا ري حي لا و ا لي ويا اعد م حك لوا كلم ع اد 2 010/1 

أو إِمَا بالاعتراضء و له صور مختلفه] ا اا ا 

اشاره م 2 ذل ممه بيد ارقا ا لاك ا ما تك لاد ا قت كت لل اك لتر كت ارم ماد لت تدا اتهرم 3 در مقت دن تمد عد ع بر 

أقد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] - دمحاي عدم ددم ذال د مجان ع ع داك جد جات عد باك ا دايا لعو 021/4 

أقد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] - 00 ااا وان 

[الفن التانى: علم البيان] 4 25592333575425372539234355542535 :2335 257722333575925355792333,759 727754255 2 2 01 
[الفنّ الثانى: علم البيان] لل ا ات ا بر اد اكع ا ع1 
اشاره ع ل امم ا م ام ل ا 1201 
[تعريف البيان] المص ص ا ل ا ات ام ا قو عت 1 طقة وطية د لقاع 
[تعريف البيان] عئاش اما اطق تا 8 
[الدلاله اللفظيه] ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا 0 000 
[الدلاله اللفظيه] اموا و ل مقو مد لال موق وم حرمو ران ما عو ا أ ا ا ع ااا ا موا مد لف لقو و اا ا وو 01/01 
[تعريف الدّلاله اللفظتّه] لعا ا مما ادا ل و وا ا ا ا ا ا م ب اا ا 1/6 
[تعريف الدّلاله اللفظيّه] جل 3 تا فت نةمد ‏ 1 مم3 تاد ةقد 1 7ت ارد 3802373 5اب 1,3 قاد زر 7 7 قدا 33د ب 1 تا ا 
اشاره لاه عجوي م 2 د ادكه ذه عالة كد داه داك مدال كاده دك ع زاك ني ماري مورك عدي كرك حر ناك حي عار حون الاركرد كبرد حدما عاك إددك عرد مام رك حك كر جام ناك رت دارا ا كاي كبر حر ماك بر دا عت كدري فرك علد كاك وك 7101/41 

أأقسام الدّلاله اللفظيّه] ا ل او تي رت بر تي ار ا ل ار صا ات ا و لي 0 

أأقسام الدّلاله اللفظته] عد جه جد ودف ددجت نوع -د ععك دن طحن« زات عد عد د د نط حت حورج عرد حج ادك نر د حا لمن عرد مجك د تن طط طن < ود عد مرج عط ذه د مذ دو د ددا 0/1 

أشرط الّلاله الالتزامتيه] ل ات ار 

أشرط الدّلاله الالتزامتيه] دود ا 3 لس ل اك 1 د 2014 دن ولاه كن 2124 لت 5 ءا د ل اع ال 

[أبواب علم البيان] ا 1ك ا ا 0 1 


[أبواب علم البيان] ان نح نح ل ان ل ان نل نان نان نان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان حالسلل 2 2 2 3 ]3179 











أبيان المجاز] الحو مف حامج معاد عا ماه مدل موا عقر دوماع عن له اران مك باق ع ذم امه عند لوات رم دش سجاتك ع لظ قود جد نش بلاط 1 1 راق 4 د 5 112 
أبيان المجاز] لطن ا طع نه قن جيجه 3ن انع د نين انين دراج انعد نت ثرا ان نان د ترذن انان دن ن لبننا تنمت نان عات ند 2 لبا تون 301 نان انان نتن ان نتن تناد اراح د ع2 + تند ند د 9 
اشاره ا ااا 00011 ا 
أمن المجاز ما يبتنى على التشبيه] ادا 2 ا انح للب د لدي ند 3لا 5 ان طن ا د اد 5 قز 1110 
آمن المجاز ما يبتنى على التشبيه] ا ا ا ا 01 
|التشبيه] لحا مح اك ا تك ا داك اك م ا ا ا ات ا ا ا ا 01 
|التشبيه] موود مق اتح مدع م كس ارح وميم س كود ممع لتعيعة وه تمجوك م وم لتسيمة مم خسج تدع طاسيمة م توج وج م طتعيوة كود م عمس حبري لك 
اكتارة وا ا ل ع ا ا لي ع اي كمرك ل كي ع اي ات مره ل كاي لتر ل ويم ررم 
أمعنى التشبيه فى اللغه] لا ل ا ا جا 61 
أمعنى التتشبيه فى اللغه] قف عي عوابا مدال 3 توما نج وج د اففة بودما نمت وفطي وود يف وسستففياي ودديض وداوالفيع ودم ق و وقمة م 
أمعنى التشبيه فى الاصطلاح | سم ا ا ا اا اا ا اد ا جار دو ا الى ا ابا ااا د 01 
أمعنى التشبيه فى الاصطلاح | ا رين 
لأركان التشبيه] 0 0 
لأركان التشبيه] 1[ [ [ 1 ا 
أطرفا التشبيه إِمَا حشتّان] العم ا ا ا ا ا ار ا اع ا را ناد ا د د 611 
أطرفا التشبيه إِمَا حشتّان] ص ل اش شا شا ل ال اواو عدو عاوياج 61111 
لأو عقلتيان] الا ا ا اص لك او وا مون تجا الك اا قط جلك دول لجان لكلاو لو ف لا مول لا لك عايات قد دالت موا لبا ال ا 1617/12 
لأو عقلتان] د11[ 1[ [ [ [ [ [  [‏ 0 
أو مختلفان] ااا اا 000000 
آأو مختلفان] لبا لاا ا ا اي ا ل ا و ىعاري ا 10 
أتعريف الحشسّى] «دخة عقن عه مدق فق اطدع تنيع عدد ناك د قط طن مضع ع وفك زتره ططط مزع حدمت اك زط شط طن ادلم عد عد كته خط دج سروت ف فقي لط خط لطع ع مج 1/1 
اتعريف الحشى] عي اس ا ا ا م ا ا لاا با اك 1 ات :00119 
[تعريف العقلق] ما مت ل اه لت نه ماك لاو مالك ولس مار ارا و سارت ا 817 
[تعريف العقلق] الع ل ا ا م سس شم سس سم 582 
[تعريف الوجدانى] 1 ذ[ذ[1[ [ [ [ [ [ [ [ اا 











[وجه الشّبه] الل ا ا ا ا ا ا ا وا د ا اح 1 
[وجه الشبه] شا 
لأقسام وجه الشبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] ا سالاد تياد وبا اد وا الا اليا دخ عاد دادح د لحان ل ااا يان احا ناي دح بحاام ديا ل لا ااا اا 81 
لأقسام وجه الشبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] لدف وس د جد اماد موده موده كيه بالمصمدة و د او 0 1 
[أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إِمّا حقيقتّه] - عع ا ا ا اي اص وا 61 
[أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إِمّا حقيقتّه] - 111[ [ذ[ز[1 1[ [ز[1[ذ[1[1[ز[ 1[ 1[ [ز1 1[ 1[ [ 1[ 1[ 1[ [ز[ [ [ ااا 
أو إِمَا حشيّه متا يدرك بالبصر] م شت شت ص ل سستششش مة مام العامة بم باع 
أو إِمَا حشيّه متا يدرك بالبصر] لالحا ل ااا كا ا 1/3 
لأو بالشمع] اا تت ا 681 
أأو بالشمع] م ئ ل ئ ا سايم بارا بابي اب تاياي عا ب 8 
لأو بالذوق] نل ل ل نل ل ل نان نان ل ل اانا سا ان انالا ل اناالا ا اناالا ا الس ا ا ااا اا ااا 1 3616 
أو بالذوق] مق تبا جه لم را ا 2 م قا اد 2 م با جا مو د و و لوا ص ب تر ا م ا حي ا توص ع ا تو داه ع دي د 22 2 7 د 32 1117 11 
آأو بِالشّم أو باللمس] ا ا ا ا ا ا ا 0 رين 
آأو بِالشّم أو باللمس] ا ا رن 
[أو الصفه عقليّه] ا ا و دع ا ا ا 616 
لأو الصفه عقليّه] عش ئش لش و 
أو إِمَا إضافته] لبان شدلا ماعن ور عد ب علق لاح ماع لو لاع د ام ةن لاد موا عار لا طماء 3 و لاح معابية ند اعد انال عد مالغ رد عد عاخ قافن قاعم عام ينو عد د نر للح ج223 ج513 
أو إِمَا إضافته] ا ا ا ا ا رضن 
[تقسيم آخر لوجه الشبه و هو إِمّا واحد] الا ا لك قرا ل ام ل و ا ات ل خم 01 
[تقسيم آخر لوجه الشبه و هو إِما واحد] الم ا ا اي قي ع ل و اي م ل و و اه دم 3 011 
أو متعدّد] #اطرح ا عددة خووه حه ود دف قه دو ط لبوره ده ددا ف ددن داه عرد مدا ا د ا عد عت د ع ا لاع 
أو متعدّد] ااا ااا اا 00 اا 
أو الوجه الشّبه العقلى أعم من الحسى] - ا ل 0 
أو الوجه الشّبه العقلى أعم من الحشى] - ان 


أأقسام الواحد الحشى] 0 00 








أأقسام الواحد الحشى] 0 ان 
لأقسام الواحد العقلى] اطع ع اد ا لاه عد دع لل محا ا بدت قل جوت ع له دسا نا نعل لاد جد سناد نه د اباط 1 طعت قر لم رق ف 1 2 1 
أأقسام الواحد العقلى] ساد نا قن د لن عد بن لبد نتن د رطان تدس ب رن قن ترده ترثن لدع علط قن 0202 1ش لت د ملل قطن ل قحا للد للق لق لقنن 1 1ت ك0 21 
أأقسام المركب الحشى] ا ا ا اا 100 1 1 اا 
أأقسام المركب الحشى] 314 0 ادي ند 214 2315127 عند 1 31 اما ادها عاد اكواعاة امنوة ادا كد عاذ انع اه ا كد لل اندو له ةلقاع 
[المركب العقلى] ان 
[المركب العقلى] 00 ا 
أقد ينتزع وجه الشّبه من متعدّد] مم اي با 
أقد ينتزع وجه الشّبه من متعدّد] ع كج دع > عليه د 25 2د وتم دع © ملو 30 33 6035 جوع 9 ولو م 85 39 وجا لدع فعاو د و و وا لوم ور ل د ا 2ب لاه 
أقد ينتزع الشّبه من نفس التضاد] اي 1 ا 
أقد ينتزع الشّبه من نفس التضاد] وف جف بتعا 6 وتميف ف 37د 35يف 325 ديف 1ت مايظ ا تماامة زدة ماف لقع 35 تي 5 تدا ار 
2ت ع له عد ع عا عو حر ننه أن كر نمت نيوا عد حك لق فم كن طنط عا عن حرط نه لو تدم عا طحا نرت عد أله اتا ع لاسا د ل ل ا 1 
اا 


دروس 8 البلاغه المجلد ١‏ 
اشاره 

دروس فى البلاغه 

(شرح مختصر المعانى للتفتازانى) 
نويسئنده:محمدى باميانى» غلامعلى 


محل نشر:بيروت - لبنان 


اشاره 


[المقدمه] 

بهم الله الّحمن الرّحيم 

الحمد لله ربٌ العالمين و الصّلاه و السّلام على ستّدنا محمّد صلَّى الله عليه و آله و سلم و آله الطئبين الطاهرين. 
هذا هو الجزء الكالك من كتابنا (دروسس فى الللاغة4 أسال الله أن يونقى لأسابة لأته بالاجانه جدير 


ص :6 


[بقيّه الفن الاول علم المعانى] 


صصص 


اشاره 


ص :/ا 


أجناس )١(‏ الأشياء عندكك؟ و جوابه كتاب و نحوه]و يدخل فيه الشؤال عن الماهته. و الحقيقه (؟) نحو: ما الكلمه () » أى أىّ 
اناس (ع الألفاظ هىء و جوابه لفظ مفرد موضوع. [أوعن الوصف )0 تقول (2) : ما زيد؟ و جوابه: الكريم» و نحوه 7وغع0 
وإيسأل [يمن (8) عن الجنس من ذوى العلم  )4(‏ 


أى ما وضع له هذا اللفظء فيجاب بلفظ أشهر. كأبى جعفر مثلاء إذا كان السَائل عارفا بكنيه من وضع له لفظ زيد. 
أى أىّ جنس من أجناس الأشياء عندكك. لأنّ المسؤول عنه ليس هو الجمع. 


أى يدخل فى التّدؤال عن الجنس التّدؤال عن الماهيّه و الحقيقه» أى الّْمتى هى الْنُوع سواء كان حقيقةٍ نحو: ما الإنسان؟ أو 
اصطلاحياء نحو: ما الكلمه؟ و أشار الشّارح بهذا إلى أن واف المت الشتية الحضن اللقوى و وديا معد ول كلا 
الجنس المنطقىء إذ هو مقابل للنوع. 


اع ها عدلول هده اللفظة: 

أى أىّ نوع من أنواعهاء لأنّ الألفاظ تتنوّع لأنواع مفرد و م ركب» و موضوع.ء و غير موضوع. و مستعمل و غير مستعمل. 
عطف على قوله:» عن الجنس» أى يسأل بما عن الجنسء أو عن الوصف. 

أى تقول فى السَؤال عن الوصف: ما زيد؟ أى أىٌّ وصف يقال فيه» أى هل يقال فيه كريم أو بخيل أو غير ذلكك. 

أى كالشّجاع و البخيل و الجبان» و كان الأولى للمصنّف أن يقول» و جوابه كريم بالتدكير. 


عطق ل انارق قو لمكا بساك ماعن لجال« دوو سن يله مقو الت كا فى داو اندرا العم هو الي للعو همل 
النوع و الصَنف. 


أى بأن يعلم السّائل أنْ المسؤول عنه من ذوى العلم, لكنّه يجهل جنسه. و قضيه التقييد بذوى العلم تقتضى أنّه لا يسأل بها عن 
الجنس مطلقا. 


ص :/ 


تقول: من جبريل )١(‏ ؟ أى أبشر هو أم ملكك أم جِنّىَ؟ , و فيه (1) نظر]إذ لا نسلم أنّه للشؤال عن الجنس. و أنّه يصي فى جواب 
مع عجري أن يقال ملكك: بل يقال ملك هن عفد اللد يانق بالؤسسى كذ :و كذاها “شه سخكفةه [و أل باق نا بض 


أحد المتشاركين فى أمر (6) يعمّهما]و هو (0) مضمون ما أضيف إليه أىّ [نحو: (أى الفريقين) 

أى ما جنسه إذا كنت عالما بأنه من ذوى العلم» جاهلا جنسه و جوابه: ملكك. 

أى فيما قاله الت كاكى بالنظر إلى جعل من للشؤال عن الجنس نظرء و حاصله: إِنَا لا نسلم ورود من فى اللغه للشّؤال عن الجنس» 
فالصواب ما مر من أُنّها للشؤال عن العارض المشخخص.ء و يدل عليه جواب موسى عليه السّلام» بقوله: ربّنا الأذى أعطى كل شىء 


خلقه؛ ثم هدى عن سؤال آل فرعون بقوله: فَمَنْ رَبُكَلا ل مُوسل] )١(‏ فهذا الجواب ممما يفيد التشخص و التعيّن و هذا ظاهرء فى 
أنّه يسأل بمن عن العارض المشخخص لذى العلم لاعن الجنس من ذى العلم. 


أى قوله:» مما يفيد. . .» بيان قوله:» كذا و كذا» . 
[استعمالات أىّ] 

© 

[استعمالات أىّ] 


مشعلق ث «الخشار كن وميه قطن وهو امار عق أقل ما يحصيل قه التشرر كتهو إلا فأئ كما سال بهاعتنا فد جد 
المتشاركين يسأل بها عمّا يميّز أحد المتشاركات» و حاصل ما ذكره المصنّف أنه إذا كان هناكك أمر يعت شيئين أو أشياء بحيث 
وقع فيه الااشتراكك, و كان واحد منهما أو منها محكوما له بحكم و هو مجهول عند الشائل؛ إلا أن له وصفا عند غيره يميّزه» و 
أريد تمييزه فإنّهِ يسأل بأىّ عن ذلكك الموصوف بوصف يميزه» و هو صاحب الحكم. لأنّ العلم بالمشتركك فيه. و هو الأمر العام 
مع العلم بثبوت الحكم لأحد الشيئين أو الأشياء لا يستلزم بالضّروره العلم بتمييز صاحب الحكم من الشّيئين أو الأشياء» فيسأل بأىّ 
عن الموصوف بالوصف المميز له فقول المصئّف: عد ا يمثيزا المراد عن موصوف ما يميز أى عن موصوف وصف يميز أحد 
المتشاركين. 


أى الأمر الى يعتمهما مضمون ما أضيف إليه أى أشار الشّارح به إلى أن الأمر المشتركك فيه اذى قصد التمييز على قسمين: 
فتاره يكون هو ما أضيف إليه أىء و ثاره أخرى يكون غيرة: فالأوّل كمثال المصئّف: أى الفريقين. . . » فإنّهما مشتركان فى 


.6١ سوره طه:‎ )١ -١ 


59 لا عد 
خَيِرٌ مَقاما 
الك 


)١(‏ أى أنحن أم أصحاب محرّر د ]فالمؤمنون و الكافرون قد اشتركا فى الفريقيّه» و سألوا (1) عمّا يمّز أحدهما عن الآخر. مثل 
الكون كافرين قائلين لهذا القول» و مثل الكون أصحاب محمد عليه السّلام غير قائلين. 


[و]يسأل [بكم عن العدد (9) 


الفريقيه :و الذى يضر أحدهما عو الرضت التي يذكره المجب قل الكون أنتم أو أصحاب محم د. و نحو أىّ الرّجلين أو 
الرّجال عندك. فالرّجلان مثلا مشتركان فى الرّجولته و هو أمر يعمهماء و اذى يمتّز أحدهما هو الوصف الَّذى يذكره المجيب. 


و القاثى كقوله تعالى حكايه عن سليمان على نينا و عليه أفضل الش لاه و الشلام: بكم بأتيتى بعوشها (لاأى أي الإنس .و الجن 
أتينى بعرشهاء فإنّ الأقرب فيه أن الأمر المشتركك فيه هو كون كلّ منهم من جند سليمان و منقادا لأمرهء و بهذا تعلم ما فى قول 
الشارح» وهو مضمون ما أضيف إليه أىٌ. 

5 ميم . للضلل لل _ للد 4 ر عكر كك ر سم كه ده 2 ب لللرع . 

الآ-يه هكذا: وَ إذا تَتللِم عَليِهِمْ اجات ) بيداتٍ ال أَلذِينَ كمَرُوا لِلِذِينَ آمَنُوا أىّ الْفَرِيمَين حَمِرٌ مَقَاماً هذا حكايه لكلام المشركين 
لعلماء اليهود» فهم معتقدون أنّ أحد الفريقين ثبت له الخيريّه و الفريقييه تصدق على كل منهما و لم يتمتّز عندهم من ثبتت له 
الخير:». فكأنّهم قالوا: نحن خير أم أصحاب محم د, فالمسؤول عنه بأىّ الأشخاص الموصوفون بالكون كافرين أو الكون 


أصحاب محمّد صلى الله عليه و آله و سلم. 


أى الكافرون أعنى مشركى العربء سألوا أحبار اليهود و علماءهم, فأجابوهم بقولهم: أنتم» و قد كذّبوا فى هذا الجواب و 
الجواب الحقّ هو أصحاب محمّد صلَى الله عليه و آله و سلم؛ و حصل التمييز بكل من الجوابين. 


[استعمالات كم] 

© 

[استعمالات كم] 

أى المعيّن إذا كان مبهماء فيقع الجواب بما يعن قدره. كما يقال: كم غنما ملكت. فيقال: مائه أو ألفاء و محل الاحتياج للجواب 
المعيّن لقدر العدد إذا كان السؤال بها على ظاهره كما متّلناه و قد يكون السؤال بها عن العدد على غير ظاهره؛ كما فى الآيه التى 
ذكرها 


٠١: ص‎ 


0-١‏ سوره مريم:"/. 
(١ -3‏ سوره الثّمل:58؟. 


نحوة ول بى اشلائيل كد اتتناغة عن آنه بيئه 2( : أى كم آبه (© اتناهم أعشرين آم علاتينة'فمن أيه مدير كم بزيادة 
منء لما وقع من الفصل بفعل متعدّ بين كم و مميّزهاء كما ذكرنا فى الخبريّهء فكم ههنا للسّؤال عن العددء لكنّ الغرض من هذا 
السؤال هو التقريع و التوبيخ () . 


المصنّفء فلا يحتاج لجواب. 


.لا فد عد د ا 
بعدها: وَ مَنْ يَدّلَ نمه لله مِنْ بَعْدٍ كا لجاءَثه من لله شَدِيدُ آلْعقاب (111) المعنى سل يا محمد بنى إسرائيل» أى أولاد يعقوب» 


وهم اليهود الَدْين كانوا حول المدينه» و المراد علماؤهمء كم أعطيناهم من حيّجه ظاهره مثل اليد البيضاء» و قلب العصا حبّهء و 


قلق الجر :فل او قعمة للد كرو | با دوو ف ذل الشكر والكقر ا قددى يكن يا تحاف فاق الله شيك الحقات: 


0 لان د 0 ٍ. ,3 1 

أى آيه» فى قوله: مِنْ آبَهِ تميبز لكمء و كم مفعول لقوله: آتَينَاهُمْ و التقدير: كم آيه آتيناهم أعشرين أم ثلاثين أو غير ذلك؛ و 
جر التمييز» أعنى (آيه) ب (من) الزّائده للفصل بين كم و ممّزها بفعل متعدّء فلو لم تدخل (من) على التّمبيز لتوهّم أنّه مفعول 
للفعل» و قد تقدّم هذا فى كم الخبريّه هنالك. 


و الفرق بين كم الاستفهاميّه و الخبريّه: أن الاستفهامته لعدد مبهم عند المتكلم معلوم عند المخاطب فى ظنّ المتكلم و الخبريّه 
لعدد مبهم عند المخاطب ربّما يعرفه المتكلمء و أمّا المعدود فهو مجهول فى كليهماء فلذا احتيج إلى المميّز للمعدود, و لا 
يحذف إلا لدليل» و أن الكلام مع الخبريّه يحتمل الصَدق و الكذب بخلافه مع الاستفهامته. 


أى الغرض من السّؤال هو التوبيخ على عدم اتّباع مقتضى الآيات مع كثرتهاء و بيانهاء و حينئذ فالمعنى: 


قل لهم هذا الكلا.م, فإذا أجابوكك بأنَنا آتيناهم آيات كثيره» فوبّخهم على عدم الاتّباع مع كثره الآياتء و إنّما كان الغرض من 
هذا الاستفهام التقرير و التوبيخ» و ليس الغرض به استعلام مقدار عدد الآبات من جهه بنى إسرائيلء لأنّ اللّه تعالى عللام الغيوب» 
فلو كان المراد مجرّد علم مقدار الآآبات لأعلم الله نبييه بقدرها و تولّى ذلك الإعلام؛ فتعتين أن يكون الغرض به التقريع و التوبيخ. 


١١:١ ص‎ 


.7١١:هرقبلا سوره‎ )١ -١ 


[و]يسأل [بكيف عن الحال (1)» و بآأين عن المكان (2) » و بمتى عن الزّمان]ماضيا (*) كان أو مستقبلا [و بأيَان عن |الزّمان 
[المستقبل (©) » قيل: و تستعمل فى مواضع التفخيم (2) . مثل يسأل أيّان يوم القيامه, 


[استعمالات كيف و أين و متى و أيّان] 

© 

[استعمالات كيف و أين و متى و أيّان] 

أى عن كيفيه الشىء و صفته الّتى هو عليهاء كالضٌ حه و المرض و الرّكوب و المشىء سواء كان فى موقع الخبر كما فى نحو: 
كيف زيد؟ 

أو فى موضع الحال فى نحو: كيف جئت؟ 


ففى الأوّل يقال فى الجواب: مريض أو صحيح. و فى الثَانى يقال: راكبا أو ماشياء و ليست كيف ظرفا كما يوهمه تفسيرهم لها 
فى أى خال وبحدته لآله تفسيز معتوئ» و يبان لحاضل المعتى: و ماله كبا يقال فى #فسير الحال فن قولناة جاء زيل راكاء أى 
جاء فى حاله الركوب. 


أى يقال: أين جلست يوم الجمعه؟ 

و جوابه: أمام المنبر» 

و يقال: أين عالم البلد؟ و جوابه: فى المسجد. 

يقال: متى جئت؟ فيجاب: ظهراء أو مستقبلا يقال: متى تأتى» فيجاب: بعد يوم مثلا. 

أى يسأل بأيَان عن الزّمان المستقبل» مثلا يقال: أيَان يصير هذا الولد عالما بارعاء فيقال فى الجواب: بعد عشرين سنه مثلا. 


وقيل: إِنْ أصل أيَانَء أى أوان» فحذفت إحدى الياءين من أىٌّ و الهمزه من أوان» فصار أيوانء ثم قلبت الواو ياء» و أدغمت الياء 
فى الياء. فصار أيّان. 

أى تستعمل أيّان فى مواضع التفخيم» أى فى المواضع التى يقصد فيها تفخيم المسؤول عنه و تعظيمه. مثل أَيَانَ يَوْمُ ألذين (١)و‏ 
50 يَوْمُ لْاِمَهِ 0" ثم يحتمل أن يكون مراد هذا القائل الاختصاصء. أى أنّها لا تستعمل إلأ- فى مواضع التفخيم» فتكون 
مختصّه بالأمور العظام, فلا يقال: أيَان تنام» أو يان تأكل و يحتمل أن يكون مراده أنّها تستعمل للتفخيم. كما تستعمل 


١١: ص‎ 


)شوو الداريانة 17 


؟- (١‏ سوره القيامه:5. 


وااتى )١(‏ سمل نازو بعتن كبك إن يحب أن يكوة بعدها (1) فعل [نحو: فَأنُوا حَؤْتكم أنى شِتْتَمْ (1)]أى على أىٌ حال (") : 
وهق أف الى أردتم لياه يكون المأتى (2) موضع الحرث. و لم يجىء أَنْى زيد» بمعنى كيف (2) هو [و أخرى بمعنى من 
أين» نحو: لكك د (0)]أى من أين لكك هذا الرّزق الآتى كل يوم, و قوله: 


فى غيره؛ و ظاهر كلام النُحويّين حيث قالوا: إِنْها كمتى تستعمل للتَفخيم و غيره. و كيف كان فالشاهد فى الآيه أنّه قد استعملت 
:3 ف علا اه 

فيها أيّان للتعظيم و التفخيم بشأن يوم القيامه» و جواب هذا السّؤال هو يَوْمَ هُمْ عَلى الْنار يُفتَنونَ » ثم فى الكلام حذف مضاف» 

أى أيِان وقوع يوم القيامه فلا يرد أن يوم القيامه كالجتّهء فكيف أخبر عن الزّمان بالجنّه مع أنّه لا يخبر به إلا عن الحدث. 


[استعمالات أنى] 
© 
[استعمالات أنى] 


أى الاستفهامته. 


أى بعد أَنّى يحتمل أن تكون أنْى حقيقه فى الاستعمالين» بأن تكون من قبيل المشترككء و أن تكون مجازا فى أحدهماء و كيف 
كان فإذا استعملت بمعنى كيف» يجب أن يكون بعدها فعل» بخلاف كيف»ء حيث لا يجب أن يكون بعده فعل» و ظاهره أنه لا 
فرق بين الماضى و غيره» و هو كذلكك فالأوّل كالآيه المذكوره فى كلام المصّّف. 

0 " د 8 

و الثانى كقوله تعالى: أنى يُخيى هذه الله بَعْدَ مَوْتَها. 

أى تفسير لأنى» بمعنى كيفء أى كيف كان الإتيان من قيام أو اضطجاع. 


أى من خلف أو أمام. 


أى مكان الإتيان «موضع الحرث» , و هو القبل دون الدّبر» و الظاهر إِنَّ الحرث بمعنى المحروث, و هو القبلء فشلبه الفرج 
بالاركن لحر فب المت اندرو الك بالك اكي و الوك اسايق 
أى من غير إيلاء الفعل» فهذا ناظر إلى قوله: «و يجب أن يكون بعدها فعل» . 

ا 1 
الخطاب من زكريًا لمريم عليهم السّلام» أى من أين لكك هذا الرّزْق بدليل قوله تعالى حكايه عنها: قالث هُوَ مِنْ عِنْدٍ الله (7). 


ص خرن 


-١‏ 0( سوره البقره:777. 


(١ 3‏ سوره آل عمران:7؟. 


تستعمل» إشاره إلى أنه )١(‏ يحتمل أن يكون مشتركا بين المعنيين» و أن يكون فى أحدهما حقيقه و فى الآخر مجازا و يحتمل 
أذ يكوة معاد (؟) أي إلا أنه )في الابضمتال يكرن مع من ظامره (؟) كما فى قوله :)١(‏ [من أين (0) عشرون لنا من أنّى أو 
شن كبا فول سالى: الى لك 8 ذا ]ارمق الى لكنه أى هبن آبو :عاق (6) نا ذكرم وض التحاه الم إن له 
الكلمات|الاستفهاميّه [كثيرا ما تستعمل فى غير الاستفهام (7) ]مما () يناسب المقام بحسب معونه القرائن (4) [ كالاستبطاء )٠١(‏ 
نحو: كم دعوتكك )1١(‏ 2 


[قد تستعمل الكلمات الاستفهاميّه فى غير الاستفهام كالاستبطاء] 
© 
[قد تستعمل الكلمات الاستفهاميّه فى غير الاستفهام كالاستبطاء] 


أى كيفء و من أينء بأن يكون مشتركا بينهما بالاشتراك اللْفظى. 


أى أَنّى المذى بمعنى أين فى الاستعمال يكون مع من ظاهره أو مقدّره. و ذلكك للفرق بين ما هو بمعنى من أين» و ما هو بمعنى 


ل 
حال من لكونها مفعولا بها معنى؛ إذ المعنى يكون مصاحبا لمن. 


قوله: «من أين) خبر مقدَّم» و «عشرون) مبتدأ مؤْخرء و «لنا» صفه له. و قوله: «من أَنّى) الاش العم سلف مبتدؤه و صفته. 


بدليل ما قبله» أى من أَنّى عشرون لناء و الجمله مؤكده لما قبلها. 
متعلق بقوله: «أن يكون معثاه. ...) . 

أى الّذى هو الأصلء و المعنى الحقيقي لها. 

بيان لغير الاستفهام. 


أى بسبب القرائن الصَارفه عن الاستفهام, و المعئنه ما يناسب المقامء قوله: ((بحسب القرائن» متعلق بقوله: ١تستعمل)‏ أو بمحذوف» 


أى و تعيين ذلكك الغير بحسب القرائن. 
أى إظهار البطؤ و تأخَر الجواب. 


أى نحو قولكك-لمخاطب دعوته فإبطاء فى الجواب-: كم دعوتكك. فليس المراد استفهام المتكلم عن عدد الدّعوه لجهله به» بل 


المراد هو قصد الاستبطاءء و العلاقه هى الس ببتِهه و يمكن أن يقال: إِنه استعمل كم فى الاستفهام» أى طلب حصول صوره عدد 
الدّعوه فى الذّهن؛ لكن لا بداعى رفع الجهلء بل بداعى إظهار بطئ المخاطب عن الإقبال و التُوجَه 


١1: ص‎ 


)١-١‏ أى قول مدرركك بن حصين. 


و التعتهب )1١(‏ نحو: أن لِى لا أرَى اَلْهُدمْدَ (0)الأنّه كان لا يغيب عن سليمان عليه الت لام إلا بإذنه: فلمًا لم يبصره مكانه تعتهب 
من حال نفسه فى عدم إبصاره إِيّاه و لا يخفى (2) أنّه لا معنى لاستفهام العاقل عن حال نفسه؛ و قول صاحب الكشاف: نظر 
سليمان إلى مكان الهدهد فلم يبصره. فقال: ما لى لا أراه» على معنى أنّه لا يراه و هو (*) حاضر لساتر ستره» أو غير ذلكك, ثم 


لاح له أنه غائب» فأضرب عن ذلكك, و أخذ يقول: 


إلى المتكلم و لو سلمنا أنه استعمل فى الاستبطاء فنقول: العلاقه هى علاقه الس به و المستبهه إن الاستفهام عن عدد الدّعاء 
مسب عن الجهل و هو مسب عن كثرتها عاده أو ادّعاء؛ فإ القليل يكون معلوما عاده» و هى مسببه عن البطؤ عاده؛ فالّفظ 
الموضوع للمسبب استعمل فى الدّ.ببء و لا فرق فى تلكك العلاقه بين أن يكون أحد من المعنى الحقيقيّ أو المجازىٌ مسبّبا عن 
الآخر بلا واسطه لو مع واسطه كما فى المقام. 


[أو كالتعجب] 
© 
[أو كالتعخب] 

5 لا لاء متي اه افراع ع ب لا لاء يفراه .لك ع 
قوله: «و التَعججب نحو: ها لِى لا أرَى الْهُدْهَدَ) أخبر الله سبحانه عن قصّه سليمان فقال: ها لِى لا أرَى الهُدْهْدَ أى ما لهدهد لا أراف 
تقول العرب: ما لى لا أراك, و معناه ما لكك فهو من القلب. 

و الشاهد فى الآيه: مجىء ما الاستفهاميّه للتَعيب مجازا. 


عله لمحذوف عطف على قوله: «تعتجب من حال نفسه) أى لأنّه استفهم عنهاء إذ لا يخفى أنه لا معنى لاستفهام العاقل كسليمان 
عن حال نفس لأنْ العاقل أدرى بحال نفسه من غيره» فكيف يستفهم عنها من الغير؛ و لما امتنع حمل الكلام على ظاهره؛ حمل 
على التَعجّمب مجازاء لأنَّ السّؤال عن الحال» و هو السَبب فى عدم الرّؤيه يستلزم الجهل بذلكك السببء و الجهل بسبب عدم الرّؤيه 
يستلزم التَعججب. 


أ الودهن حا قير نز ؤذه !| الحجله” عا ليت قو له لات ملق يقر له ولك زاف 


و حاصله: لما لعل ا ل ل ل ل 0 
ذلك فسأل الحاضرين عن ذلك الشّدبب الّذى منعه؛ فقال لهم: 8 بي لا أرى الْهُدْمْدَ أى ما الشّدبب فى عدم رؤيتى له؛ و الحال 


أنه حاضر» فيكون الاستفهام على حقيقته. 


١6: ص‎ 


.7١:لحتلا سوره‎ (0 -١ 


أهو غائب» كأنّه يسأل عن صححه ما لاح له يدلّ على أنَّ الاستفهام على حقيقته. [و التنبيه على الضّلالء نحو: قَأَيِنَ تَذْهَبُونَ 00 (1) 
و الوعيد»ء كقولكك لمن يسىء الأدب: ألم أؤدّب فلاناء إذا علم |المخاطب (0) [ذلكك ]و هو أنك أدبت فلاناء فيفهم معنى الوعيد 
والتتخويف. ولا يحمله على السّؤال [و التقرير][أى حمل المخاطب (”) على الإقرار بما يعرفه» و إلجائه إليه» 


[أو كالتنبيه على الضَلال و الوعيد و التقرير] 
© 
[أو كالتّنبيه على الضلال و الوعيد و التقرير] 


إذ ليس القصد منه الاستفهام عن مذهبهم, بل التنبيه على ضلالهم, و أنّهم لا-مذهب لهم ينجون به. و العلاقه بين التّنبيه على 
الم لال و الاستفهام أن فى الاستفهام تنبيه المخاطب على المستفهم عنه. و ذلكك مستلزم لتوجيه القلب له؛ و توجيه القلب إلى 
الطريق الّذى تراه واضح الفساد. و الهلااكك و الضّ لال مستلزم للتّنبيه إلى الضّ لال الّذى هو لازم للتّنبيه عليه» فهو مجاز مرسل من 
استعمال الدَّالٌ على الملزوم فى اللازم فى الجمله. 


أى إِنّما يكون هذا وعيداء إذا علم المخاطب المسىء للأدب ذلك التأُدِيب الحاصل منكك لفلان» أى و أنت تعلم أنه يعلم 
ذلكء فلا يحمل كلامكك حينئذ على الاستفهام الحقيقي, لأنّه يستدعى الجهلء و هو عالم أنّك عالم بتأديب فلان؛ بل يحمله 
على مقصودكك من الوعيد بقرينه كراهيتتك للإساءه المقتضيه للرّجر بالوعيد. و العلا-قه بين الاستفهام و الوعيد اللّزوم؛ فإِنّ 
الاستفهام يتبه المخاطب على جزاء إساءه الأدب» وهذا يستلزم وعيده لاتصافه بإساءه الأدب» فهو مجاز مرسل من استعمال اسم 
الملزوم فى اللازم. 


إضافه حمل إلى المخاطب من إضافه المصدر إلى المفعول» أى حمل المتكلم المخاطب على الاعتراف بالأمر الَذى استقرٌ عنده 
فخ شوك شىء أو تاو الجاء النخاطي إلى الققرار و الالجاك فيه الطليفيكرة تفسيرا لما قبله» و العلاقه بين الاستفهام و 
الإقرار هى السّببيّه و المسبيته فإنّ الاستفهام عن أمر معلوم للمخاطب و هو عالم بأنْ المستفهم عالم به موجب. لأنّ أراد الحمل 
على الإقرار» فاللّفظ الموضوع للشبب قد استعمل فى المسبب. 


١8: ص‎ 
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[بإيلاء المقرّر به الهمزه]أى بشرط أن يذكر بعد الهمزه ما حمل المخاطب على الإقرار به [كما مرّ (١)]فى‏ حقيقه الاستفهام من 
إيلاء المسؤول عنه الهمزه» تقول: أضربت زيداء فى تقريره بالفعل» و أأنت ضربت فى تقريره بالفاعل (5) » و أزيدا ضربت فى 
تقريره بالمفعول» و على هذا القياس (”) » و قد يقال التقرير بمعنى التحقيق (6) و التّثبيت» فيقال: أضربت زيداء بمعنى أنكك 
ضربته البنّه. [و الإنكار (0) كذلكك نحو: 


الكاف للتشبيه» أى الإيلاء مثل الإيلاء الذى مرٌ فى حقيقه الاستفهام, أى إِنَّ الهمزه تأتى للتّقرير» كما كانت تأتى للاستفهام, فإذا 
كانت للتقرير وليها المقرّر به» كما كان يليها المستفهم عنه فى حال كونها للاستفهام الحقيقيٌ» فحينئذ يجرى فى حال كونها 
للتقرير التفصيل الّذى مرٌ فى الاستفهام الحقيق من كون المقرّر به الذى يليها فاعلا أو مفعولا أو حالا أو غيرها. 


أى الفاعل المعنوى لا الاصطلاحئ. لأنّْ أنت مبتدأ اصطلاحا. 

أى قياس بقيه الفضلات». فتقول: أفى الدّار زيد» فى تقريره بالمجرور أو أراكبا جئت فى تقريره بالحال. 

أى تحقيق النُسبه و تشبيتهاء ثم استعمال لفظ فى التقرير بمعنى التتحقيق و التّشبيت» لو سلمناه أيضا مجاز مرسلء بعلاقه الت ببِه و 
المسبييه حيث إِنّ الاستفهام عن شىء معلوم للمخاطبء و هو يعلم أنّ المتكلم عالم به موجب لإإراده تثبيته» فيما إذا لم يكن 
المقام ممما للمخاطب داعيا على إخفائه؛ فالحاصل: إِنّ التقرير كما يقال على حمل المخاطب على الإقراره كذلكك يقال على 
الفحقيق .و الشيت إلا أن المصكق أراد المعتى الأول من التقرير, 

[أو للإنكار] 

© 


[أو للإنكار] 


بالج عطف على «الاستبطاء» » و قوله: «كذلكك» حال من الإنكار و المشار إليه» هو التقريره أى حال كون الإنكار مماثلا للتقرير 
فى إيلاء المنكر الهمزه؛ فقول الشّارح: «بإيلاء المنكر. . .» بيان للمراد من التَسْبِيه المنكر اسم مفعول من أنكر. 


ص :/ا١1‏ 


أغَيْرَ آللهِ تَدْعُونَ 
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31لاكيرايات لحك لبعرم القع فى قرله' 11:17 : [أيقتلنى (") و المشرفى مضاجعى ]و الفاعل فى قوله تعالى: أ هُمْ يَفُسمُونَ 
مغك تك نو التشيول فى قرلة شاك : [ أغَيد آلله أتبحدٌ وق[ ااه :و أماغير الهمزه فيج + 


فالدّعاء مسلّم» و المنكر كون المدعوٌ غير الله فيكون الاستفهام للإنكار. 
أى فى قول امرئ القيسء و آخره: و مسنونه زرق كأنياب أغوال. 


الهمزه للإنكارء و يقتلنى مضارع من القتل» و فيه ضمير يرجع إلى زوج سلمى المذكور فيما قبله» «المشرفيٌ» سيف منسوب إلى 
المشرفء و هو بالشّين و الدّاء و الفاء» قريه من أرض العرب من حوالى الشَّامء وهى مشارف السام «المضاجع) بصيغه اسم 
الفاعل اذى يضجع معكث, أى ينام معكك المسنونه بالسين والنونء اسم مفعول من م الشكية إذا حدّه و صقله. «الزّرق) بالرّاء 
و الرّاء و القاف. صفه مشبهه بمعنى شديد الصّفاءء و أنياب جمع ناب السَنّ» و أغوال جمع غول نوع من الجنّ. 


والشاهد: فى أن الهمزه للانكار. أى إنكار الفعلء و هو القتل المعيّن و القرينه على ذلكك قوله: «و المشرفي مضاجعى» أى لا 
يتمكن من قتلى فى حاله كون الشيف المنسوب إلى المشرف معي فإنٌ اليف مانع من القتل «من كون فاعله هو زوج سلمى؛ و 


المراد من الفاعل هو الفاعل المعنويٌ اللَغْوىٌ لا الاصطلاحيء و الهمزه للإنكار و المنكر كونهم هم القاسمون لا نفس القسمه 
للرّحمه لأنّ القاسم هو الله تعالى. 


الهمزه لانكار المفعولء فإنّ المنكر هو كون المّخذ غير اللّهه و أمَا أصل الاتخاذ فلا يتعلق به الانكار. 
ص 1١8:‏ 


0-١‏ سوره الأنعام:*. 
)سور الرخرف 0 
*- *) سوره الأنعام:16. 


لفقرير و لكان لحي لااتجري في هلم االفاصيل ينو كر كاره الوجزه 1لا لريدوت عن زو شدااى من منجيب الهدره ابكار 
الخو [ ألَيِسَ لله بكافٍ عَبِدَهُ (أى الله كاف عبده )١(‏ : لأنّ إنكار النّفى نفى له (؟) .و نفى الثفئ إثبات (©) ع و هذا ]المعنى 
[مراد من قال: الهمزه فيه (6) للتقرير» أى الحمل المخاطب على الإقرار [بما (0) دخله الَف ى ]و هو الله كاف [لا بالنفى (©)]و هو 
لبس ألله بكاق: فالثقري لا يحب أن 


أ فليسن المراد به الاستفهام» بل المراد إنكار ما دخلت عليه الهمزه» و هو عدم الكفايه» فيكون المراد الإثبات» فلذا قال 
المصئّف: «أى الله كاف عبده» » فإنكار النَفَى ليس مقصودا بالدَّاتء بل وسيله للإثبات على أبلغ وجه؛ و هذا الكلام رد على من 
يتوهّم من الكفره أن الله تعالى ليس بكاف عبده. 


أى لنفى» و هذه مقدّمه صغرىء و الكبرى المذكوره فى المتن و مجموعهما دليل على ما ذكر من أن المراد من الآيه الإثبات. 


أى إثبات للمنفتء و إِنّما كان كذلك, لأنه لا واسطه بينهماء فحيث انتفى أحدهما ثبث الآخر. 
8 ل 
أى فى هذا التركيبء و هو أ لئس الله بكاف عَيِدَهُ للتقرير. 


عطف على قوله: «بما دخله) أى الهمزه فى التّركيب لتقرير مدخول النَفىء و هو اللّه كافء لا تقرير النَفَىء فلا تقرير بِالنفى؛ و هو 
ليس الله بكافء و يصحُ أن يقال: إِنْ الهمزه فى الثّركيب المذكور للاإنكار, و الحاصل: إِنّه قد يقال: إِنْ الهمزه للانكار» و قد 
يقال: سا ا اده سور نا هي 
من الكلام الَذى دخلت عليه الهمزه ه من إثبات» كما فى آيه: السو انه عاق قله اررض كباش 41 )أن قلت للناس. .. 
لجا لي ا امي ا ا 
فاعل أو مفعولء و أمَا إذا أريد التقرير بالحكم, فلا يكون بما دخلت عليه الهمزه» بل بما يعرف المخاطب من ذلكك الحكم الذى 
اشتمل عليه الكلام الُذى فيه الهمزه. و إن لم يكن واليا لها. 


١9: ص‎ 


-١‏ 0 سوره الزّمر:2؟ 


كرد العم لجح وكات له ليرد يل عا رترت المقائاي: جر لل بالعاكر ا أرانقاز و عليا0 وله تعالى: لك 
ل 

قلْتَ لِنَاسِ إل ذُونِى وَ أمّى إِلهَين مِنْ دُونِ أَللّهِ (2(0) فالهمزه فيه للتقريرء أى بما يعرفه عيسى عليه السّلام. من هذا الحكمء »لا 

أنه قد قال ذلكك (2) , فافهم (©) » و قوله (8) : و الإنكار كذلك. دل على أن صوره إنكار الفعل أن يلى الفعل الهمزه. 


أى على التقرير بما يعرفه المخاطب من الحكم فى كلام المقرّر ورد قوله تعالى. 
- ولاه زم تقنها بز لاك 37 5 س 
الآديه وَ إِذ قال الله 2؟ عِيسم ى ابن مويم أ أَنْتَ قُلْتَ لِلّاس. ..» فإِنّ الهمزه فيه للتقرير بما يعلمه نبئّ الله عيسى على نينا و عليه 


الضّلاه السّد.لام» و الى يعلمه هو أنه ما قال لهم انُخذونى, لا أَنّهِ قال لهم ذلككء فإذا أقرٌ عيسى بما يعلم» و هو أنّه ما قال ذلكك 
انقطعت أوهام الذين ينسبون إليه ادّعاءه الألوهته» و كذبهم إقرار عيسى عليه السّلام» فقامت الحتجه عليهم, و هذه الآيه مما خرج 
عمّا تقدّم من أنّه يلى المقرّر به الهمزه؛ لأنّ المقرّر به فيها نفس النسبهء إذ ليس المراد إظهار أن غير عيسى قال هذا القول دون 
عيسىء بل المتبادر بيان أنّه لم يقله تكذيبا للمدّعينء لا أن غيره قاله دونه هو. 


أى لا التتقرير بأنّهِ قد قال ذلككء إذ قول هذا مستحيل فى حقّه عليه السّلام. 


لعله إشاره إلى أن التقرير إِنما هو بالتّفى لا بالإثبات» أى التقرير بأنه لم يقل ذلكك القولء لا بأنّه قال ذلكك القول لاستحالته من 
نبي الله. 


مكذأ وجمله «الأدكار كذ كم ستول القولةهودلاعر فلي أن قرل اليصلتى الأدكان كذ لكف ل سوه هل ما قاله 
الشّارح. كما هو ظاهر إذ هو ليس مقصورا على إنكار غير الفعل» بل معناه إِنَّ المنكر سواء كان فعلا أو اسما فاعلا أو مفعولا أو 
عن ذلكف دن الضعلنات يمحن أن ملىالسدزة كالمتوق د 


٠١: ص‎ 


.١١9:هدئاملا سوره‎ 0-١ 


و لما كان له )١(‏ صوره أخرى لا يلى فيها الفعل الهمزه أشار إليها بقوله: [و لإنكار الفعل صوره أخرى. و هى نحو: أزيدا ضربت 
أم عمرا لمن يردّد الصضرب بينهما ]من غير أن يعتقد تعلقه بغيرهما (9), فإذا أنكرت تعلقه () بهما فقد نفيته عن أصله لأنّه لا بد 
له (؟) من محل يتعلّق به [و الإنكار (5) إِما للتوبيخ» أى ما كان ينبغى أن يكو ن]ذلك الأمر 


أى لإنكار الفعل صوره أخرىء و ضابطها أن يلى الهمزه معمول الفعل المنكرء ثم يعطف على ذلك المعمول بأم أو بغيرهاء و 
سواء كان معمول الفعل الوالى للهمزه مفعولا كما فى مثال المصئّفء أو كان فاعلا نحو: أزيد ضربكك أم عمرو؟ لمن يردّد 
ارب بينهماء و هو مبنى على مذهب من يجيز تقديم الفاعل على عامله أو كان ظرفا زمائا أو مكانيا نحو: أفى الليل كان هذا 
أم فى النّهار؟ لمن يردّد الكون فيهماء أو فى التّدوق كان هذا أم فى المسجد؟ لمن يردّد الكون فيهما إلى غير ذلك من 
المعمولات. قوله: «بينهما» أى بين زيد و عمرو. 


الأولى أن يقول: بأن يعتقد عدم تعلّقه بغيرهماء لأنّ هذا هو مراد المتن» و إلا فما ذكره الشّارح لا يصحًح لأنّه يصدق بما إذا كان 
المخاطب خالي الذّهن عن تعلقه بثالث فى نفس الأمرء بخلاف ما إذا اعتقد عدم نعلقه بغيرهماء فإنّ النَفَى حينئذ يكون للفعل 
من أصله. 


واالحاص :]3 المزاة رد يده العارت نهدا أن عقن الحاضر تعلقة فى تفيل الأمز بأحدهما من عي فين النه وقول رمح عد 
أن يعتقد. . .» بيان لترديد المخاطب بينهما. 


اع تعلق ال ورت رهد وعمر وه واقية إشاره إلى 31 الحك اهذاءه الفعولا ارم حك كرديينا تعلق الفعل قن إتكار هما من 
هذه الحيثيه يستلزم إنكار الفعلء لأنّهما محله. و نفى المحل يستلزم نفى الحال» فإنكارهما من هذه الحيثيه للتَوصّل للمقصود 
بالداكة وهو إنكان الفعل. 


أى للفعل من محل يتعلق به. فإذا انتفى المحلّ انتفى الفعل عن أصله. فيحصل إنكار الفعل. 
أى الاستفهام الإنكارئٌ» و هو من أنكر عليه إذا نهاه. 


"7١: ص‎ 


الذى كان [تحر؛ أغصيت رتك )١(‏ ]نان العصباة واقع (؟) لكنّه منكر, و ما يقال: نه (”») للتقرير» فمعناه التحقيق و التشيت [أو لا 
ينبغى أن يكو ن]أى أن يحدث و يتحقّق مضمون ما دخلت عليه الهمزه. و ذلكك فى امار [نحو: أتعصى ربّكك (6)إيعنى لا 
ينبغى أن يتحقّق العصيان [أو للتكذيب (8)]فى الماضى (©) [أى لم يكن نحو: أ قَأَضْ فاكم ربكم بلْينِينَ (8()0] أى لم يفعل 
ذلكك [أوإ]فى المستقبل أى [لا يكون 

أى نحو قولكك لمن صدر منه عصيان: أعصيت ربّكء. أى لم عصيت ربّك, أى ما كان ينبغى لكك أن تعصيه؛ فكان التوبيخ على 
أمر واقع فى الماضىّ. 

فالحاصل: إِنَّ التوبيخ أى التعبير و التتقريع إمّا على أمر قد وقع فى الماضيئّء أو على أمر خيف وقوعه فى المستقبل بأن كان 
المخاطب بصدد أن يوقعه. ففى القسم الأول يفش التتوبييخ بقوله: «أى ما كان ينبغى أن يكون» و فى القسم الثّانى يفشر بقوله: 


«أى لا ينبغى أن يكون) : 
أى فلا يكون الإنكار فيه للتكذيب لوقوع المنكر و هو العصيان. 


أى الإنكار فى أعصيت ربرّكك. للتقرير» فمعناه التتحقيق و التّثبيت» أى تحقيق ما يعرفه المخاطب من الحكم فى هذه الجمله لما 
سبق من أنْ التتقرير يقال بهذا المعنى. 


أى نحو قولكك لمن همٌ بالعصيان و لم يقع منه: أتعصى ربّك. أى إِنّ هذا العصيان الى أنت بصدد عمله لا ينبغى أن يصدر 
منكك فى الاستقبال» و هذا التوبيخ لا يقتضى وقوع الموبّخ عليه بالفعل» كما هو ظاهر و إِنّْما يقتضى كون المخاطب بصدد 
الفعل. 


عطف على قوله: «للتتوبيخ» . و يسمى الإنكار التتكذيبى بالإنكار الإبطالئ أيضا. 
أى إِنَّ المخاطب إذا ادّعى وقوع شىء فيما مضىء أتى المتكلم بالاستفهام الإنكارىٌ تكذيبا له فى مدّعاه. 


أى خضّكم بالبنين» أى لم يصفكم ربّكم بالبنين» و هذا خطاب لمن اعتقد أن الملائكه بنات الله و أن المولى خضّنا بِالذّكور» و 
خصٌ نفسه بالبنات» أى لم يكن الله خض كم بالأفضل المذى هو الأولاد الذّكور, و انخذ لنفسه أولادا دونهم, و هم البنات» بل 
أنتم كاذبون فى هذه الدّعوىء لتعاليه سبحانه عن الولد مطلقاء فليس المراد توبيخهم. بل تكذيبهم فيما قالواء لأنّْ التوييخ بصيغه 
الماضى على فعل حصل من المخاطب. 


ص :77 
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نحو: أ تلْرمُكموه] (1(01)]أى أنلزمكم تلكك الهدايه (؟) أو الحيوه  )(‏ بمعنى أنكرهكم على قبولهاء و نقش ركم (©) على 
الاهتداء» و الحال إنْكم لها (5) كارهون, يعنى لا يكون منّا هذا الإلزام (©) [و التهكم (0) ]عطئ على الاستبطاء أو على الإنكار» 
وذلك 


الشّاهد فى هذه الآيه: متو الهحزه فى قولة: أ لأرشكفوها للاستفهام التكذيبى فى المستقبل. 


تفسير للضّ مير المنصوبء و هو الهاء و الهدايه فى الأصل الدّلاله الموصله للمطلوبء أريد بها هنا ما يترنّب عليها من اتّباع الشّرع 
الذى قامت به الأدلّه و العمل على طبقه. 


أى الحتجه الّتى قامت على العمل بالشّرعَ و الإكراه عليها من حيث إلزام قبولهاء فيترتّب على ذلكك العمل بالشّرع» أى لا نكرهكم 
على قبول تلكك الحبجه. 


أى نقه ركم و نكرهكم على الإسلام» أو على الاهتداء؛ فالقسر مرادف للإكراه أتى به لأجل التَفَنّن فى التُعبير. 

: لا وم . سه 

أى للهدايه كارهون. و لا إكناة فِى آلدّين. 

أى لا يكون منّى إلزام الأمّه الهدايه» ولا قبول الحيجه الدَالّه على العمل بالشّرعء لأنّ هذا لا يكون إلآ من الله فالّذى علي البلاغ 
لا الإكراه» و هذا الكلام من نوح لقومه الّذين اعتقدوا أنّه يقهر أمته على الإسلام. 

[أو للتمكم] 

© 

[أو للتمكم] 

أى الاستهزاء و الب خريّهء فهو إمّا معطوف على الاستبطاءء بناء على أن المعطوفات إذا تعدّدت إِنّما تعطف على ما عطف عليه 
أوَلهاء و إمَا عطف على الإنكاره بناء على أن كل واحد منها يعطف على ما يليه. 


و محل الخلااف ما لم يكن العطف بحرف مرتّبٍ كالفاء و ثم وحتّى, و إلا كان كل واحد معطوفا على ما قبله اتُفاقاء ثم ثمره 
الخلا.ف تظهر فيما إذا كان المعطوف عليه أوَلا- ضميرا مجروراء فعلى القول بأنّ الجميع معطوف على الأوّل لا بد من إعاده 
الخافض مع الجميع, عند غير ابن مالككء و على القول بأنّ كلّ واحد معطوف على ما قبله» فلا يحتاج لإعادته. إلا مع الأوّل كما 
فى مررت بكك و بزيد و عمرو. 


ص عرق 


-١‏ 0( سوره هود:18. 


نهم اختلفوا فى أَنّه إذا ذكر معطوفات كثيره إن الجميع معطوف على الأنوّل أو كلّ واحد عطف على ما قبله [نحو: أ ص لاتكك 

ل 0 ء []علا 5 ١ ١‏ 

تَأمْرك أَنْ ترك نا يَغْئْدُ اونا (1(01)]و ذلك أن شعيبا عليه التد.لام كان كثير الصّلاهء و كان قومه إذا رأوه يصلّى تضاحكواء 
ََ لاءرء 8 8 5 ءِ ع 

فقصدوا بقولهم: أ صَ لاك تَأمْرَك الهزء و التدرخريّه لا حقيقه الاستفهام [و التتحقير (؟) نحو: من هذا] استحقارا بشأنه مع أك 


تعرفه 

الخطاب إلى شعيب على نبئنا و عليه السّلام. 
الاورة 

قوله تعالى: أ صَلاتكك حكايه عن الكافرين. 


فكأنّهم لعنهم الله كانوا يقولون استهزاء و سخريه لشعيب: يا شعيب لا خصوصيّه لكك توجب اختصاصكك بأن تكون آمرا و ناهيا 
لنا إلا صلاتكك التى تلازمهاء و لكن ليست هى بشىءء» كما لست بشىء. فنسبوا الأمر إلى الصّلاه مجازا عقلثاء و استعملوا همزه 
الاستفهام فى التهكم, و فى الآيه مجاز عقليٌ و مجاز لغوىٌ. 


و الأوّل باعتبار الإسئاد إلى الشبب فى الجمله. 
و الثَانى باعتبار أداه الاستفهام؛ و ذلك إِنّ الاستفهام عن الشّىء يقتضى الجهل به. و الجهل به يقتضى الجهل بفائدته» و الجهل 


بها يقتضى الاستخفاف به. و هو ينشأ عنه الهزؤء فهو مجاز مرسل علاقته التزوم» فالمراد هو الاستهزاء و الس خريّه لا حقيقه 
الاستفهام أعنى السَؤال عن كون الصّلاه آمره بما ذكر. 


[أو للتحقير] 
© 
[أو للتحقير] 


أى استعمال الاستفهام مجازا بعلاقه اللزوم» أن الاستفهام عن الشّىء يقتضى الجهل به. و هو يقتضى عدم الاعتناء به لأنْ الشّىء 
المجهول غير ملتفت إليه. و عدم الاعتناء بالشَّىء يقتضى استحقاره؛ فاستعمال الاستفهام فى التُحقير مجاز مرسل. 


ص حرم 


./١ا/:دوه سوره‎ 0 -١ 


[و التهويل )١(‏ كقراءه ابن عباس: و لََد نجنا َِى إلائيل مِنَ ألْعذَاب لْمَهِين (:*) مِنْ فِْعَوْنَه بلفظ (1) الاستفهام ]أى من بفتح 
الميم [و رفع فرعون |على أنه مبتدأ و من الاستفهاميّه خبره» أو بالعكس على اختلاف الرّأيين (*») » فإنّه لا معنى لحقيقه الاستفهام 
ههناء و هو ظاهر (6) » بل المراد أنّه (8) لما وصف الله العذاب بالشّدّه و الفظاعه. زادهم (©) تهويلا بقوله: مِنْ فِرْعَوْنَه أى هل 


تعرفون () من هو فى فرط عتوّه 
[أو للتمويل] 


© 
[أو للتهويل] 


أى التفظيع و التفخيم لشأن المستفهم عنه لينشأ عنه غرض من الأغراضء و هو فى الآآيه تأكيد شدّه العذاب الى نجا منه بنو 
إسرائيل» و استعمال أداه الاستفهام فى التهويل مجاز مرسلء علاقته المسييه لألنّه أطلق اسم المسوة و اريك الشربيء أن 
الاستفهام عن الشَّىء مسب عن الجهل بهء و الجهل مسب عن كونه هائلاء لأنّْ الأمر الهائل من شأنه عدم الإدراك حقيقه أو 
ادّعاء. 


أو الجطله اسشافه لتهويل, أمر فرعو المقيد لتاكد شد العذابف سين أله كان معنودا معانذا. 


فى الاسم الواقع بعد من الاستفهاميه فالأخفش يقول: إِنْ الاسم مبتدأ مؤتحرء و من الاستفهاميه خبر مقدّمء و سيبويه يقول بعكس 
ذلك. 


أى عدم إراده حقيقه الاستفهام ههنا ظاهر, لأنّ اللّه لا يخفى عليه شىء حتّى يستفهم عنه. 


أع جل المراد أله سبيحانه لثنا وصدت غذات كرون لض إنحرائيل بالشيدف أى جما ندل على دكة و فظاعه مره أى شناعمو 
لاعفو كي ة قال سحانة ون العذانت لودو الأفكف أن وصقت الكذات كوه مونا لدن عدي ف يدل على ادل قدي لامي 


أى زاد المخاطبين تهويلاء و أصل التهويل حصل من قوله: َلْمُهين. 


أى هل تعرفون فرعون الى هو غايه فى عتوّه المفرط» أى طغيانه الشّديد و شكيمته الشديده» أى تكبره و تجثره الشُديدين؛ 
فقوله: «فى فرط عتوّه و شدّه شكيمته) من إضافه الضفه إلى الموصوف» و الشكمه فى الأصل جلد يجعل على أثف الفرس» كنى 
به هنا عن التككبر و الجر و الظلم. 


ص مرهلا 


و شدّه شكيمته »)١(‏ فما نكم بعذاب (1) يكون المعذّبِ () بدمثله () [و لهذا (0) قال: إِنَّهَ كانَ عَالِياً مِنَ ألْمْسِ رفينَ 
(1")]زياده لتعريف حاله. و تهويل عذابه (©) و الاستبعاد (0) نحو: أنَى لَهُمْ آلذَّكْركا 000( فإ لا يجوز حمله على حقيقه 
الاستفهام» و هو ظاهرء 


أى شدّه طبيعته و شوكته. 
أى بعذاب مهين شديد» فهو أخوف و أشدّ و قد نجيتكم منه فلتشكرونى. 
أى ينبغى أن يضبط المعذّب على اسم الفاعل. 


أى مشل فرعون الموصوف بفرط العنو و شدّه الشّكيمه؛ و توضيح ما فى المقام أن تقول: إِنّ المراد بهذا الاستفهام تفظيع أمر 
فرعون والتهويل بشأنة و .هعرز مناسب هناء لأنه لعا وصف + عذابه تالش ذه زياذه فى الأمنتان على بنن إسرائيل بالأتجاء منهة هول 
بشأن فرعونء و بين فظاعه أمره ليعلم بذلكك أنّ العذاب المنجى منه غايه فى الشَّدّه حيث صدر ممّن هو شديد الشّكيمه عظيم 
العتؤ فكأنّه قيل: نجيناهم من عذاب من هو غايه فى العتوّ و التَجبرِه و ناهيكك بعذاب من هو مثله» و حينئذ فاللا.ئق أنكم 
تشكرونىء فكيف تكفرونى! 

30 : ا ل د نه 1 007 
أى و لأجل التهويل بشأن فرعون قال: إن كانَ عالِيا مِنَ الْمَثرفِينَ أى فى ظلمه من المسرفين فى عتوّه. فكيف حال العذاب الذى 


يصدر من مثله. 


أى عذاب فرعونء أشار بهذا إلى أن تعريف حاله من حيث تهويل عذابه لا من حيثيه أخرى. 
[أو للاستبعاد] 

© 

[أو للاستبعاد] 


أى عدّ الشَّىء بعيداء و الفرق بينه و بين الاستبطاء: إن الاستبعاد متعلقه غير متوقع» و الاستبطاء متعلقه متوقع غير أنّه بطىء فى زمن 
انتظاره. 


و الشّاهد: فى مجىء أنّى للاسبعاد لاستحاله حقيقه الاستفهام عليه تعالى» فطلب له معنى مجازىٌ, و المناسب هنا هو استبعاد 
تذكرهم ليل قولهة و قد لدف وقول قبيق 06 2 تَوَلوا غنة فكائه قبل من أبن لين اذ كر و الإبوع للحقٌّء و الحال إنّه قد 
جاءهم رسول يعلمون أمانته» فتولّوا و أعرضوا عنه» بمعنى أن الذكرى بعيده من حالهم. 


و العلاقه بين الاستفهام و الاستبعاد: إِنْ الاستفهام مسب عن استبعاد الوقوع» أن بعد الشّىء يقتضى الجهل به؛ و الجهل به 


ص 3 


.١18 سوره الدّخان:"١ و‎ )١ -١ 


بل المراد استبعاد أن يكون لهم الذّكرىء بقرينه قوله تعالى: وَ قََدْ لحاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِينَ (1) كُمٌ تَوََوَا عنْهُه أى كيف يذكرون و 
يتَعظون و يوفون بما وعدوه من الإيمان عند كشف العذاب عنهم, و قد جاءهم ما هو أعظم و أدخل )١(‏ فى وجوب الإذكار من 
كشف الدَّتَان (؟) و هو ما ظهر على يد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من الآيات و البيبنات من الكتاب المعجز و غيره. 
فلم يذكروا و أعرضوا عنه 


قوله: «أى كيف يذكرون» إشاره إلى أنْ أنى فى الآيه بمعنى كيف, و قد تقدّم أنْ أنى إذا كانت بمعنى كيف, يجب أن يكون 
بعدها فعل؛ و لو بحسب المعنىء كما أشار إليه الشّارح بقوله: «كيف يذكرون» . 


أى أشدٌ دخولا «فى وجوب الإذكار) » أى فى ثبوت التَذكر. 


أى كشف الدّخان الّذى ظهر فى الهواء بدعائه صلَى الله عليه و آله و سلمء ثم كشف بدعائه أيضاء و هذا فى عصره صلَى الله 
عليه و آله و سلم. 


2 5 5 2 “0 ولا 
و هذا أولى ممما قيل: إن المراد بالدّخان و كشفه ما يقع يوم القيامه. لقوله تعالى: فَاْتَقَبْ يَوْمَ تَأَتَى آَلمَلَطء بدّحَانٍ مُبين . 


2 2 


2 


والذئ ذهب إليه ابن مسعود أن المراد بالدّخان فى الآيه ما يرى فى الس ماء عند الجوع كهيئه الدّخانء قال: لأنّه عليه السَّلام لما 


ذعَا ريا فكذيوة :و استعصوا عليه 


قال: اللَّهِمْ اجعل عليهم بسبع كسبع يوسفء فأخذتهم سنه حصدت كل شىء. أكلوا فيها الجلود و الميته من الجوع و ينظر 
أحدهم إلى الس ماء» فينظر كهيئه الدَّخَانء فقام أبو سفيان فقال: يا محمد إنَكك جئت تأمر بطاعه الله و صله الرّحمء و إِنَّ قومكك 


3 ع ب 5 فا ا 7 لين و 2 ءلا 
قد هلكواء فادع الله لهم, فأنزل الله عزّ و جلّ فَارْتَقِثِ يَْمَ تَأتَى آَلسَطَاءٌ بِدّخَانٍ مُبين . 


ص 086 


الأمر 

[و منها]أى من أنواع الطلب [الأمر (١)]و‏ هو طلب فعل غير كف (؟) على جهه الاستعلاء () » و صيغته (؟) تستعمل فى معان 
كثيره (0) » فاختلفوا فى حقيقته الموضوعه هى لها (2) اختلافا كثيرا (07 

[منها الأمر] 

© 

[منها الأمر] 

اشاره 


ع 5 لوك به 5 2 لا 8 م 5 ٠.‏ 34 

أى هذه الماده قد تطلق على الفعل» كما فى قوله تعالى: و شَاورْهَم فى الأمْر (!)فيجمع حينئذ على الامور, و قد تطلق على نوع 
خاصٌ من الكلام المسوق لغرض البعث» فيجمع على الأوامر» و كيف كان فقد عرّفه المصئّف بأنّه طلب الفعل استعلاء. 

احترز بغير الكفٌ عن النّهِىء لأنّه كما يأتى طلب الكفّ عن الفعل استعلاء. 

أى على طريق طلب العلوٌء سواء كان عاليا حقيقه» أى كان له تفوّق يوجب إطاعته عقلا- كالمولى أو شرعا كالنْبئَ و الأثمه أو 
عرفا مثل ال لمطان مثلك أو لا يكون عاليا حقيقه» فيستمى دعاءء إذا كان الطلب من الشافل أو التماسا إذا كان من المساوى» و 


احترز بقوله: «على جهه الاستعلاء» عن الدّعاء و الالتماس. 

أى صيغه الأمر المعهوده المتداوله كثيرا. 

أى نحو: سنّه وعشرين معنى ذكرها أهل الأصولء و ذكر المصنّف بعضا منها. 

أى الموضوعه صيغه الأمر لتلكك الحقيقه. فضمير «هى) يرجع إلى الصَيغهء و ضمير «لها» يعود إلى الحقيقه. 


حاصله: إِنّ الأصولتيين اختلفوا فى المعنى الّذى وضع له صيغه الأمرء فقيل: إِنّها وضعت للوجوب فقطء و هو مذهب الجمهور و 
قبل: للندب فقط؛ وقيل: للقدر المشترك بينهماء وهو مجوّد الطلب على جهه الاستعلاء: قهى من قبيل المشتركك المعنوئ» و 
قيل: هى مشتركه بينهما اشتراكا لفظبًا بأن وضعت لكل منهما استقلالاء و قيل: بالتوقُف أى عدم الدّرايه و هو شامل للتَوقّف فى 
كوتها للوجوب ققطء أو للندب فقطه و الثوقق فى كوتها للقدر المشترك ببنهها اشتراكا لفظياء بمعتى أنا لا تعين شيا مثا ذكرء 
و قيل: مشتركه بين الوجوب و الدب و الإباحه: و قيل: موضوعه للقدر المشتركك بين الثّلائهء أى الإذن فى الفعلء و الأكثر على 
أنها حقيقه فى الوجوب فقط. 


ص :71 


-١‏ 0( سوره 8 عمران:169. 


و لما لم تكن الدّلائل )١(‏ مفيده للقطع بشىء قال المصنّف (2) : [و الأظهر أن صيغته من المقترنه () باللام نحو: ليحضر زيد و 
غيرها () نحو: أكرم عمراء و رويد بكرا (0)] فالمراد بصيغته ما دل (*) على طلب فعل غير كف استعلاء» سواء كان اسما (/) أو 


أى لما لم تكن الأدلّه التى ذكرها أصحاب الأقوال المذكوره «مفيده للقطع بشىء» من الأقوال المذكوره. 

أ مشيرا لما هو الأظهر غنده لقوة ذليله. 

[وضع صيغه الأمر] 

© 

[وضع صيغه الأمر] 

اشاره 

أى من الضّ يغه المقترنه باللام» فمن لبيان أنواع الضّ يغه. و قضيه كلام المصئّف هذا أن الضّيغْه الدالّه على الطلب هى الفعل فى 


قولنا: ليضرب زيد مثلاء و أنّ اللام قرينه على إراده الطلب بهء و على هذا فالإضافه فى قولهم: لام الأمر لأدنى ملابسه؛ أى اللام 
المتقرنه بصيغه الأمرء و يحتمل أن يكون المجموع من اللام و الفعل هو الدَّالٌ على الطلب. 


أى غير المقترنه باللام نحو: أكرم عمراء فهذه الصضَيغه فعل محض. 


رويد اسم فعل مبني على الفتح؛ بمعنى أمهلء و اعلم أنّ جعل رويد مفيدا للطلب مبني على المذهب الكوفيّ من أنّ اسم الفعل 
يدل على ما يدلّ عليه الفعل» لا على مذهب البصريّين من أنَّ مدلوله لفظ الفعل إلا أن يقال: إِنّه على مذهبهم يدل على الطاب 
بواسطه دلالته على لفظ الفعل. 


أى لا خصوص فعل الأمر و المضارع المقرون بلام الأمر. 

أى كرويد مثلا. 

أى كفعل الأمر و المضارع المقرون بلام الأمر. 

ظاهره يشمل طلبه ندباء فيخالف ما عليه المشهور و الجمهور من أنه حقيقه فى الوجوب. 
أى حال كون الطالب مستعلياء سواء كان عاليا فى نفسه أم لا. 


ص :39 


أى )١(‏ على طريق طلب العلوٌ و عد الأ-مر نفسه عالياء سواء كان عاليا فى نفسه أم لا [لتبادر (؟) الفهم عند سماعها]أى سماع 
الضِّيغه [إلى ذلكك ]المعنى أعنى الطلب استعلاءء و التّبادر إلى الفهم من أقوى إمارات الحقيقه (7) » [و قد تستعمل ]صيغه الأمر 
[لغيره ]أى لغير طلب الفعل استعلاء (©) . [كالاباحه (0) » نحو: جالس الحسن أو ابن سيرين (28)] فيجوز له أن يجالس أحدهما أو 
كليهماء و أن لا يجالس أحدا منهما أصلاء [و التتهديد (07] أى التَّخويف 


[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التهديد] 

© 

[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التمديد] 

أى فى التفسير إشاره إلى أنْ نصب «استعلاء» بنزع الخافض مع تقدير مضافء و يحتمل أن يكون حالا من فاعل المصدر 
التحذوقك: أ مهال كو الطاب مدعلا 


متعلّق بقوله: «الأ.ظهر» » فالمعنى و الأظهر أن صيغه الأمر موضوعه لطلب الفعل استعلاء؛ لتبادر الفهم أى تبادر المعنى من اللفظ 
إلى الفهم. 

أ من أقرى أمازات كوق اللنظ حفيقه قن البعي اليعادر منه, 

أى لغير الأمر مما يناسب المقام بحسب القرائن» و ذلكك بأن لا يكون لطلب الفعل أصلاء أو كان لطلبه لكن لا على سبيل 
نعم» لم يتعرّض الشَارِح لعلاقه المجاز فى ذلكك الغير» و تعرّض أهل الأصولء فراجع. 

و ذلكك إِنّ المقام الصّالح لها توهّم السَامع عدم جواز الجمع بين أمرين, و العلاقه فى ذلكك الإطلاق و التقييد, حيث إِنَّ معنى 
صيغه الأسمر هو الإذن فى الفعل مع طلبه على نحو الاستعلاء» و هنا قد استعملت فى الإذن فقطء فإن كانت إراده الإباحه و هو 
الإذن مع تساوى الطرفين من باب أنّها فرد من الإذن المطلق. يكون المجاز واحداء و إن كانت من باب أنّها معنى من المعانى» و 


مشتملا على خصوصيه ليست فى المطلق, يكون المجاز متعدّداء من باب سبكك المجاز من المجاز. 


يقال هذا عند توهّم الشامع عدم جواز مجالستهما معاء فأبيح له مجالستهماء و قيل: إِنّ صيغه الأمر فى المثال المذكور للتخييره و 
الفرق بينه و بين الإباحه هو جواز الجمع بين الأمرين فى الإباحه دون التخيير. 


و المقام الصَالح له أن لا يكون المأمور راضيا بالمأمور به و لا يكون متهتّئا للامتشال؛ و العلاقه هنا هو التتضاد بين الطلب و 
التهديد من حيث المتعلق» حيث يكون متعلّق طلب 


وو 


وه وأعمّ )١(‏ من الإنذار» لأنه ه64 إبلاغ مع التخويف (9) . و فى الضّ حاح (9) الإنذار تخويف مع دعوه قدو عملا ااام 
(0(0)]لظهور أن ليس المراد الأمر بكل عمل شاؤواء [و التّعجيز نحو: فَأنُوا بِسُورَهِ مِنْ مِْلِهِ (9(05)]إذ ليس المراد طلب 


الفعل استعلاء» هو الواجب أو المندوب, و لا يكون متعلق التهديد إلآ الحرام أو المكروه؛ و يمككن أن تكون العلاقه بينهما 
المشابهه حيث إن كلاً من الطلب و التَهديد يترتّب على مخالفتهما استحقاق العقاب فى الجمله؛ و يمكن أن تكون اتبيه و 
المسببتهه حيث إِنّ طلب الفعل استعلاء يوجب التخويف و التهديد على تركه. ثم المجاز على الثّانى مجاز بالاستعاره» و على 
الأول و الثالث مجاز مرسل. 


أى التَهديد أعمٌ من الإنذارء فيكون الإنذار داخلا فى التَهديدء و لذا لم ينص عليه. 


أى لأنّ الإنذار إبلاغ مصحوب بالتتخويفء كما فى قوله تعالى: قُلْ تَمتُعُوا فَإِنَّ مَصَيِرَكُمْ إِلَى ار (*افصيقه تَمَتعُوا مع ما بعدها 
تخويف بأمر مع إبلاغه عن الغير» و التتهديد هو التتخويف مطلقاء سواء كان مصحوبا بإبلاغ أو لا بأن كان من عند نفسه» فيكون 
أعتم من الإنذار لأمنّه تخويف مقتد و المقدّد أخصّ من المطلق, فالحاصل إِنَّ التهديد و إن كان لا يحتاج إلى الإبلاغ؛ إلا أنه 
محتاج إلى ما يدل على الوعيد مجملا أو مفضّلا. 


أى الأوضح أن يقال: لأنْه تخويف مع إبلاغ. 


و حاصل ما فى الضّ حاح: إِنَّ التهديد أعمّ من الإنذار, لأنّ الإنذار تخويف مع دعوه لما ينجى من المخوفء و أمَا التَهديد فهو 
تخويف مطلقاء لكنّ الفرق بين ما فى الضّ حاح و ما قبله من جهه أنّ الإنذار على ما فى الضّ حاح لا يكون إلآ من الرّسولء لكونه 
اعتبر فى مفهومه الدّعوه؛ و الإنذار على ما قبله يكون من الرّسول و من غيره؛ لأنّه اعتبر فى مفهومه الإبلاغ؛ و هو أعمٌ من الدّعوه. 
لأنْه يكون من الرّسول و من غيره؛ لأنّه يقال لمن أعلم قوما بِأنّ جيشا يصحبهم أنه أنذرهم و لو لم يرسل بذلك. 


أى فترون منّا ما هو أمامكم فهذا يتضمّن وعيدا مجملا. 
[أو للتعجيز] 

© 

[أو للتعجيز] 

التاعدةق أن فيغه الأمه انعبات التسعي. 


"١: ص‎ 


.6٠ سوره حم الشجده:‎ 0-١ 
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عم سوره إبراهيم: .٠١‏ 


إتيانهم بسوره من مثله لكونه )١(‏ محالاء و الظرف أعنى قوله: مِنْ مِثْلِهِ متعآق ب فَأُوا و ال مير ل عَبِدِنا (؟) أو صفه (**) لسوره: 
والّمير ل يرلا (6) أو ل عَبِدنا. فإن فلت: لم لا يجوز (8) على الأول أن يكون الصّمير لما ترّلنا؟ 


[الكلام حول قوله تعالى: [فَأَنُوا بسُورَهٍ مِن مِثْله] ] 
© 


[الكلام حول قوله تعالى: [فََنُوا بِسُورَهِ مِنْ مثله] ] 


أى لكون الإتيان بِسُورَهِ مِنْ مِثْلِهِ محال من جهه أن ذلك خارج عن وسعهم و طاقتهم, فإذا حاولوا بعد سماع الضّ يغه ذلكك 
الإتيان و لم يمكنهم ظهر عجزهم. 


فالمعنى حينئذ و إن كنتم فى ريب مما نزّلنا على عبدنا فأتوا من * شخص مماثل لعبدنا فى كونه أمبا لا يكتب بسوره. فالمأتى منه 


موجود و الماتى به معجوز عنه. 


عطاق على قله املق نت (فأتوا) فلك أى أو الظطر صكله موود يعد كرنه معلا سيحدوف» فكو الظرك ةا كما أله 
على الأوّل يكون لغوا. 


له لا و كمد لا عغا ب ء ل 

أى الشمير عرق قله يرجم إلى 90 فى قوله تعالى: 2 إن تق فى نينا 97لا الآبهه أو يرجم إلى ينا فيكو المعتى على 
الأوّل: فأتوا بسوره من وصفها أنْها من مثل ما نزّلنا فى حسن الْنَظمء و غرابه البيان» أى من جنسه. فتكون (من) تبعيضيّه مشوبه 
ببيان» و على التّانى: فأتوا بسوره كائنه من مثل عبدناء ف(من) على هذا ابتدائيه» و يراد على هذا الوجه بمثل عبدنا مثله فى مطلق 
البشريّه» من غير شرط الأمَيّه لعجز الكلء؛ فالمعجوز عنه على كلا الوجهين هو السّوره الموصوفه بصفه هى كونها من جنس 
المنزّلء أو من مثل عبدناء و معلوم أنَّ الى يفهم من مثل هذا الكلام عند امتناع الإتيان بالمأمورء أن الامتناع لعدم القدره على 
الموصوف مع وجوده بوصفه؛ كما يقال: ائتنى بثوب ملبوس للأمير» فملبوس الأمير موجود, و امتنعت القدره عليه أو لعدم القدره 
على الموصوفء لانتفاء وصفه. فيلزم امتناع الإتيان به بذلكك القيدء كما يقال: ائتنى بثوب قدره أربعون ذراعاء و الفرض أَنّهِ لا 
ثوب موصوف بهذا الوصفء و إِنّما كان المفهوم من هذا الكلا-م عند امتناع الإتيان بالمأمور أن الامتناع لعدم القدره على 


الموصوف مع وجوده بوصفه. فيفهم أن الامتناع لامتناع الوصف» أو لامتناع تناول الموصوف لعدم القدره عليه. 


و حاصل الإشكال: هو أن يقال: لم جوزتم فى الضّ .مير على التقدير التَانى و هو كون الظرف صفه لسوره أن يكون لما نزُلنا و 
أن يكون لعبدناء و خصّصتموه على الأوّل بعبدناء و لم لا يجوز أيضا أن يكون لما نرّلناه. 


ص :"77 


قلت: لأنّه )١(‏ يقتضى ثبوت مثل القرآن فى البلاغه؛ و علوٌ الطبقه بشهاده الذوقء إذ التتعجيز (؟) إِنّما يكون عن الماتي بهء فكأنّ 
مثل القرآن ثابت لكنّهم عجزوا عن أن يأتوا منه (؟) بسورهء بخلاف ما إذا كان (6) وصفا للسّوره. فإنّ المعجوز عنه هو السّوره 
الموصوفه باعتبار انتفاء الوصف. إن قلت (0) : فليكن التتعجيز باعتبار انتفاء المأتيٌ منه. 


أى كون الصَمير راجعا لما نزّلئاه مع جعل الظرف لغوا متعلقا بفأتوا يقتضى ثبوت القرآن. . . و هو غير صحيح. لأنّ القرآن لا مثل 
له أصلاء و الحاصل إِنّ الاستقراء دل على أن مقتضى اللّغه و استعمال البلغاء هو أن التعجيز ِنّما يكون عن المأتى به مع ثبوت 
المأتى منهء فإذا جعل الضّ مير لما نرّلناه إن جعل الظرف متعلقا بفأتوا أفاد أن العجز عن الإتيان بالسّوره الموصوفه بكونها من 
المثل» فيفيد نفى المثل حينئذ فى حيز المأتى به المعجوز عنه, و لازم ذلكك ثبوت مثل للقرآن. و إِنْهم عاجزون عن الإتيان بمثل 
ذلك, هو غير صحيح أصلاء إذ لا مثل للقرآن أصلا. 


عله «يقتضيى؛ » و حاصل التعلبل: إِنْ كون الشّ مير راجعا إلى قوله: «مث ا نرّلناه» ثبوت مثل للقرآن. لأنْ التعجيز إِنّما يكون عن 
المأتى به أعنى السّوره مع وجود المأتى منه أعنى المثل» و هو غير صحيح. لأنّ القرآن لا مثل له. 


أى من المثل الذى فرض موجودا. 


أ الظرة»وهنفا للشووم بغ ]ذا كات الطرئ نفة للشؤره لا يفطي كون الع مير لمآ نا لناة فوت مف القرا قن البللاغه و 
علو الطيقهة لأنُ المعكون عس هو السؤوة الموضوفة اعفار انثفاء وضت النالته لا باعقان فوته لأنه لا وك له أميئلة لاتحفيقه:و 
لا اعتباراء بل هو منتف مطلقا. 


و حاصل الإشكال: أنّهِ يمكن أن لا يكون التَعجيز باعتبار المأتى به عند جعل الظرف لغوا متعلقا بفأتوا و ترجيع الصَّمير لما نزّلناه 
حتى يلزم ثبوت المثل للقرآنء بل يجعل التَعجيز باعتبار انتفاء المأتئ منه. هو المثل بأن يكون لهم قدره على الإتيان بسوره من 
مثلهء إلا أن المثل منتف فهم قادرون على الإتيان بسوره إلا أنه لا مثل له حتّى يأتوا منه بسوره و حينئذ فلا يقتضى ثبوت المثل» 
ولا ينتفى عجزهم باعتبار المأتى به. 


١ ص‎ 


قلنا )١(‏ : احتمال عقلى لا يسبق إلى الفهم ولا يوجد له (5) مساغ فى اعتبارات البلغاء» و استعمالاتهم فلا اعتداد به» و لبعضهم 
5 ا لا ا 
() هنا كلام طويل لا طائل تحته [و التّسخير (©) نحو: كوتُوا قِرَدهَ حاسِئِينَ (80) (0(01) » و الإهانه (9) نحو: كوبُوا كار 


و حاصل الجواب: إِنْ الاستقرار دل على أن مثل هذا التركيب يفهم منه الذّوق أنَّ التتعجيز باعتبار المأتى به لا باعتبار المأتى منه. 


و حينئذ فيفيد بوت المثل. 


نعم» ما ذكر من جعل التّعجيز باعتبار المأتي منه مجرّدا احتمال عقليَء بخلاف كون التعجيز باعتبار انتفاء الوصف فإنّهِ شائع. لأ 
القيوة سيط القضن: 


أى لا يوجد لذلكك الاحتمال العقليّ مجوّز فى اعتبارات البلغاء. 


أراد به الطنبى فى حواشيّ الكشّاف. 
[أو للنسخير و الإهانه] 


© 


[أو لللسخير و9 الإهانه] 


أى جعل الشّىء مسحّرا و منقاداء و المقام المناسب له كون المأمور منقادا أو مطيعا للأمر بحيث لا يكون له القدره على المخالفه 
و العلاقه هنا السَببيِهِ و المسئبييه» فإِنَ طلب حصول الشَّىء عن المخاطب الّذى لا يقدر عليه مع حصوله بسرعه يوجب جعله مسحُرا 
وامتقاداة قاللفظ الموضوع للغررب التحمل فى السببه فالقرق ينه وبين الفكويى» كنا فى اقول تعالى: كق فيكوة لاق إن 
التسخير تبديل حاله إلى حاله أخرى فيها مهانه و مذْله. و التكوين هو الإنشاء من العدم إلى الوجود. 

أى كونُوا قِرَدَهَ َايَيينَ أى صاغرين مطرودين عن ساحه القرب و العزّه و صدر الآيه دليل واضح على أن المراد بالأمر التسخيرء 
أى فلا خرجوا عن جادّه البشر العقلاء» بتجبرهم على خالقهم الحكيم الذى لا يأمرهم إلا لمصلحه تخصّ هم و لا ينهاهم إلآ عن 
مفسده تنقصهم ألحقناهم بالحيوانات العجم تنزّلا بهم إلى ما يليق بمثلهم. 

و هى إظهار ما فيه تصغير المهان و قله المبالاه به و المقام المناسب له هو كون الآمر غير معتن بشأن المأمور بسبب من الأسباب و 
العلاقه هى السّبِيتِهِ و المسبيتهه لأنّ طلب الشَّىء من غير قصد حصوله فى الواقع لعدم قدره المأمور عليه مع كونه من الأحوال 
الخسيسه يوجب إظهار هونه و حقارته, فاللفظ الموضوع للسبب استعمل فى ححدِيداً (5)المستب» نحو: 


ص حون 


-١‏ 0( سوره البقره:20. 
ع (١‏ سوره البقره:/ا١١.‏ 


ع و سوره الإسراء:”07. 


أَوْ حديداً 
4 


الس العراصي اد لسيطي موي كرتو ارده رجانه إرصنية! العم درتو على الكل كن 1١‏ الى | السي يعصل 
الفعل» أعنى صيرورتهم قرده؛ و فى الإهانه لا يبحصل» إذ المقصود (؟) قله المبالاله بهم» [و التّسويه (”) نحو: فاضْبرُوا أ 
تَصْبِرُواء ففى الإباحه كأنّ المخاطب توهّم أن الفعل محظور عليه فأذن له فى الفعل مع عدم الحرج فى الترك. و فى التسويه 
كأنّه توهم أنْ أحد الطرفين من الفعل و التّرك أنفع له. و أرجح بالتّسبه إليهه فدفع ذلكك و سوّى بينهما. [و التَمنّى (©) نحو: 


كونوا كار أو خديداً وهذا المثال يصلح للتسخير أيضاء و المثال الذى يكون نضًا فى الإغانه قوله تعالى: دق نك أَنْتَ الْعريرٌ 

لْكريمُ لك و الحاصل إِنّ صدر الآ-يه و ذيلها يدل على أُنّهم لما استبعدوا بعثهم خلقا جديدا بعد أن يكونوا عظاما و رفاتاء 

أجابهم اللّه سبحانه بأنّ استبعادكم بإعاده عظامكم و رفاتكم خلقا جديداء لا محل له حتّى أنّكم لو كنتم من الجمادات المتأصّله 
فى الموت كالحجاره و الحديد» أو ما هو أعظم منهما تأصلا فى عدم الحياه لأنشائكم أجساما تتحركك. 


أتى بهذا الاستدراك دفعا لتوهّم كون التسخير و الإهانه أمرا واحداء حيث إِنّهِ يعتبر فى كل واحد منهما عدم القدره. و حاصل 
الدّفع: إِنْهما يفترقان بعد اشتراكهما فى عدم كون الفعل مقدورا للمأمور فى أن الفعل يحصل فى الخارج عند وجود الأمر فورا 
فى التّسخيرء و لا يتحّق عند تحمّقه فى الإهانه. 


أى المقصود من الإهانه قله المبالاه بالكفره. 
[أو للنسويه و التمنى] 


© 
[أو للشّسويه و التمنّى] 


لا 
تعالى قاضيروا ألا يوا له رما يه م 31 لصي قاف للد لك بالتسوية : 0 
بالشبرة جل المراد كمنا دلت علبه القرائق ن التّسويه , ببن الأأعرية :و العلاقة نين اللسويه و الأمر اقضاةء لأن السوية . بين الفعل و 
الترك تضادٌ إيجاب أحدهما. 


و هو طلب الأمر المحبوب الى لا طماعيّه فى وقوعه. و العلاقه بينه و , بين الأمر الإطلاق و التّقييد» حيث إن الأمر هو طلب الفعل 
استعلاء» قد أطلق على الطلب المطلق المتحمّق 


ص :8 


-١‏ 0( سوره الؤسراء:”7ه. 


١‏ ؟) سوره الدّخان:69. 


ألا أيها الآيل الطويل ألا انجلى] 
بصبح و ما الإصباح منكك بأمثل )١(‏ 


[616 ليس العرض حلي الاتجلو قن اللبلء إذ لسن ذلكة فى وينعة (©) لكله مت لكك (6) خخلضا عما عوفن لذ فى الليل 
من تباريح (0) الجوىء و لاستطالته (©) تلكك الليله» كأنّه لا طماعيّه له فى انجلائهاء فلهذا (؛) يحمل على النَمنّى دون التَرجَىء 


فى طلب الأمر المحبوب الّذى لا طماعيّه فى وقوعه؛ فقد جدّد عن قيد الاستعلاء. 


أى قول امرئ القيسء و المراد بالانجلا-ء الانكشافء و بالإصباح ظهور ضوء الضّ بح» و هو الفجر و أوّل التهارء فكأنّه يقول: 
اتكشف أيّها الآيل الطويل طولا لا يرجى معه الانكشافء و قوله: «و ما الإصباح منكك بأمثل» أى بأفضل. 


وعتاعدل المع كاله قرول اتكفت أنهنا اللبل الطرمك ظطولا لأا رركن وعد الادكا ف انو علق تقدير الانكشاف فالإصباح لا 
يكون أفضل منه عندىء لمقاساتى الهموم و الأسحزان فيه» كما أقاسيها فى اللّيلء فالليل قد شارك النّهار فى مقاساه الهموم 
لاشتراكهما فى علّتهاء و هى فراق الحبيب» فطلب النّهار ليس لخلوّه عنهاء بل لأنّ بعض الشّرَ أهون من بعض. 


عله للتّمنّى. 

أى وسع الليل» و الأحسن أن يقول: لأنّ اللِيل متما يؤمر و يخاطب. لأنّه لا ينبغى أن يكون المكلف عاقلا يفهم الخطاب. 
أى الانجلاء, فكأنّه يقول: ليتكك تنجلى. 

التباريح بالحاء المهمله: الشدائد جمع تبريح» بمعنى الشدّه و الجوى بالجيم: الحرقه و شدّه الوجد من حزن أو عشق. 


عله مقدّمه على المعلول» و هو قوله: «كأنّه لا طماعته» أى و كأنّه لا طماعيه له فى انجلاء تلكك الليله لاستطالتها أعنى لعدّها طويله 
جدًا. 

أى فلأجل عدم الطماعيه فى الانجلاء و الاتكشاف حمل الأمر على التَمنّى ليناسب حال التشكى من الأحزان و الهموم و شدّتها: 
لأدنّه لا يناسبها إلأعدم الطماعيّه فى انجلاء اليل و ذلكك لأنّ كثرتها و لزومها لليل يعدّ اليل معها ممما لا يزول» و لذا جرت 
العاده بأنْ من وقع فى ورطه و شدّه يتسارع باليأس و يتشكى منها مظهرا لبعد النُجاهء و ما لو كانت مرجوّه الانكشاف لم تستحقٌ 


التشكن من ليلها الملازمه له. 


ص ار 


[و الدّعاء]|أى الطاب على سبيل التضرّع )١(‏ [نحو: رَبٍّ اغْفْدٍ لى: و الالنماس كقولكك لمن يساويكك (؟) رتبه أفعل دون () 
الاستعلاء أو التضرّع. 


فإن قيل: أىٌ حاجه إلى قوله: بدون الاستعلاء» مع قوله لمن يساويكك رتبه (6) . 

قلت: قد سبق أن الاستعلاء لا يستلزم العلو (0) فيجوز أن يتحثق (2) من المساوئة بل مق الأندنى أيضا [ثمٌ الأمر (/) » قال 
المكاق: عته (0) القررة لقند( الطاض مت 

[أو للدّعاء] 

© 


[أو للدّعاء] 


أى التذلل و الخضوع فواء كان الطالتثب أذنى أو أعلى أو هباوبا فى الوكية. 
المراد من المساواه المساواه فى نفس الأمرء أو و لو بحسب زعم المة لمتكلم» و لعل الثَانى هو الظاهر. 


قيد فى الالتماسء ثم إِنّ مناط الأمريّه فى الطلب هو الاستعلاء» و لو من الأدنى و مناط الدّعاء فى الطلب التَضرّع و الخضوع و لو 
من الأعلى كالشيد 2 عبده. و مناط الالتماس فى الطاب هو الساوى مع نفى التضرّع و الاستعلاء. 


أى مع أنْ المساواه تستلزم عدم الاستعلاء» فلا حاجه إلى التُقييد بقوله: «بدون الاستعلاء» بل هذا القيد لغو 


أى لا يكون الاستعلا لازما للعلقء بل قك يوجد العلق يدون استعلاي و قل يوجلك الاستعلاء بدون علو لأنٌ الاستعلاء عد الآمر 
نفسه عالياء بأنّ يكون الطلب الصّادر منه على وجه الغلظه» و هذا المعنى أى جعل الآمر نفسه عاليا فى أمره» يصمح من المساوى 
فى نفس الأسمر» و من الأدنى لأمنٌ دعاوى النّفس أكثر من أن تحصى و حينئذ فيحتاج إلى قوله: «بدون استعلاء مع قوله لمن 
يساويكك» لإخراج الأمر. 


أى الاستعلاء من المساوىء لأنّ المنافى للمساواه إِنّما هو العلوٌ لا الاستعلاء. 
أى صيعته. 
[حق الأمر الفوريّه دون التراخى] 


© 


[حقّ الأمر الفوريّه دون التّراخى] 


أى مقتضاه وجوب الإتيان بالفعل المأمور به عقبب ورود الأأمر فى أوّل أوقات الإمكان, و جواز التراخى مفوّض إلى القرينه 
فمتى قيل افعل معناه افعل فوراء و لا يدل على التراخى إلا بالقريئه. 


أى الفور الظاهر من الطلب. 


ص 6ن 


الطلب ]عند الإنصاف )١(‏ كما فى الاستفهام و الّنّداء (؟) [و لتبادر الفهم عند الأمر بشىء (”) بعد الأمر بخلافه (©) إلى تغيير 
(0)الأ-مر [الأوّل دون الجمع (©) ]بين الأ-مرينء [و إراده التراخى فإنٌ المولى إذا قال لعبده: قم, ثم قال له قبل أن يقوم: اضطجع 
حتّى المساء (/0 » يتبادر إلى الفهم إلى أنّه غتر الأ.مر بالقيام إلى الأمر بالاضطجاع؛ و لم يرد الجمع بين القيام و الاضطجاع مع 
تراخى أحدهما (8) » [و فيه (9) نظر نظر]لأنَا لا نسلم ذلكك عند خاو المقام عن القرائن 


أى عدم اللُجاجء أى عند إنصاف النّفس لا عند الحميّه و الجدال. 

فإِنْ الاستفهام يقتضى فوريّه الجواب, و النداء يقتضى فوريّه إقبال المنادى. 

أى بفعل من الأفعال. 

أى بعد الأمر بضدّهء و قبل الإتيان به. 

متعلق بتبادر» أى يتبادر الفهم فيما ذكر إلى تغير المتكلم بالضيغه الأمر الأوّل بالأمر الثّانى. 


أى من غير أن يتبادر أنّ المتكلم أراد الجمع بين الفعلين المأمور بهماء و من غير أن يتبادر أن المتكلم أراد جواز التّراخى فى 
أحد الأنمرين حتّى يمكن الجمع بينهماء و يلزم من تغبير الأوّل كونه على الفور حيث غيره بما يعمّبهه فيثبت المطلوب و هو كونه 
على الفور. 

أى إلى المساءء فهى غايه؛ و الغايه لا بد لها من مبدأء و المناسب هنا أن مبدأها عقب ورود الضّيغه أى اضطجع زمانا طويلا من 
هذا الوقت إلى المساءء و إِنّما قد بذلكك ليتحقّق التراخيئء فَإنّه إذا قال: قم» ثم قال اضطجع و فعل العبد كليهما على التّعاقب 
يكون ممتثلا ‏ على الفور بخلاف ما إذا أمره بعد الأمر بالقيام بالاضطجاع زماناء فإنّه يفهم منه أنه غير الأمر الأوّل بالأمر التّانى» و 


يلزم من تغيير الأوّل أنّه على الفور حيث غتره بما ينفيه. 
أى القيام و الاضطجاع. 


رقتفا فاه الك كاك :من اتسنا الام الفوركه اعاراء وتن لجال المنك كوي ت ربو عياط لدة | حقو الما الأو لوماقاني فى المفال: 
الماائقا من القررف وحم قله يكت المماء سينة إن العاده خازية بأن مطلق لأ بزاد يه اتاجير إلى اليل والقا أمزره بالاضطجاع 
المبدوٌ بوقت ورود الصيغه. و المختوم بالمساءء فهم تغيير الأوّلء فلو خلّى الكلام عن القرينه كما لو قال: 


ص ون 


النهى 


[و منها ]أى من أنواع الطلب [النّهى ]و هو طلب الكفّ عن الفعل )١(‏ استعلاء» [و له حرف واحدء و هو لا الجازمه (؟) فى نحو 
قولكك: لا تفعل» و هو كالأمر فى الاستعلاء (*)] لأنّه المتبادر إلى الفهم [و قد يستعمل (5) فى غير طلب الكفّإعن الفعل كما 
هو (*) مذهب البعض [أو]طلب [التّرك]كما هو (/) مذهب البعضء فإِنّهم اختلفوا فى أن مقتضى النْهى كف النفس عن الفعل 
بالاشتغال بأحد أضداده (8) » 


قم» ثم قال له: اضطجع, من غير أن يزيد عكى النساء لم يغبادر التغيبرة.و لهذا قال الشا-؛ لأنا لا تسلم ذلكك: أى التبادز عند 
خلوٌ المقام عن القرائن. 


[النهى] 
© 
[النهى] 


أى من حيث إِنّه ملحوظ آله لا من حيث كونه ملحوظا بالذّاتٌ» فلا ينتقض بنحو اكفف عن القتل» أو كفّ عن الزّناه لأنّ الكفّ 
فى أمثال ذلكك ملحوظ بالذَّاتٌ لا آله لغيره» ثم إِنّ هذا أحد القولين فى النْهىء و القول الآخر إِنْه نفس أن لا تفعل» و طلب 
التركء و لعل الشّارح اقتصر على هذا القول لكونه أرجح عنده. 


أى خرج بهذا القيد لا النّافيه. 


أى فالنهى أيضا موضوع لغه لطلب ترك فعل على سبيل الاستعلاء؛ أو لطلب الكفّ عن فعل على جهه الاستعلاء» و هذا قدر 
جامع بين الحرمه و الكراهه. كما كان طلب الفعل على جهه الاستعلاء قدرا جامعا بين الوجوب و الاستحباب. 


أى الاستعلاء المتبادر إلى الفهم, و التّبادر من أقوى أمارات الحقيقه. 


أى يستعمل النّهى فى غير طلب الكفّء و حاصله إِنْ صيغه الَنّهى قد تستعمل فى غير ما وضعت له على جهه المجاز كالتّهديد و 
الدّعاء و الالتماس. 


أى وضعه لطلب الكفٌٍ عن الفعل مذهب البعض و هم الأشاعره. 
أى كون النّهى لطلب الترك مذهب البعض و هو أبو هاشم الجبائي. 


أى أضداد الفعلء أى الأصولييون اختلفوا فى مقتضى النّهى على قولين: الأوّل هو كف النّفس عن الفعل بالاشتغال بأحد أضداده. 
كمن كان فى بيت توجد فيه امرأه أجنبيِه داعيه له إلى الزّناء و نفسه أيضا داعيه له إليه فكفٌ نفسه عنه. و يخرج من البيت» فهو 
بنئا تثأ 


:ا 


الالتماس (6) , و هو ظاهر [و هذه الأربعه]يعنى التَمنَى و الاستفهام و الأمر و النّهى [يجوز تقدير الشّرط بعدها (8)]و إيراد الجزاء 
عقيبها مجزوما بإن المضمره مع الشّرط (©) [كقولك إفى التَمنّْى [ليت لى مالا أنفقه |أى إن أرزقه (/) أنفقه. 


للنهى عن الزّناء دون ما إذا تركه من دون تحمّق الكفّء كما إذا كان مانع من الزَّناء أو لم تكن نفسه داعيه إليه أو لم تكن المرأه 
حاضره على التمكين» فعندئذ لا يتحقّق الامتثال الموجب لاستحقاق الثُواب. 


أى نفس عدم الفعل» هذا هو القول التّانى و فسّره بذلك. لأنَّ الترك يطلق على انصراف القلب عن الفعل» و كف النّفس عنه؛ و 
على فعل الضَّدّ و على عدم الفعل المقدور قصداء و هذه المعانى ليس شىء منها بمراد هناء و إِنّما المراد عدم الفعل المقدور 
مطلقا. 


أى اترك أمرى. و إِنّما كان هذا تهديدا للعلم ال رورى؛ بِأنْ اليد لا يأمر عبده بتركك امتثال أمره» لأنّ المطلوب من العبد 
الامتثال لا عدمه و العلاقه بين النّهى و التهديد السبيبه. لأنّ النَهى عن الشّىء يتستب عنه التتخويف على مخالفته. 


كما فى قولكك: ريّنا لا تؤاخذنا. 
نحو قولكك: لا تعصى ربّكك أيّها الأخ, و العلاقه بينهما الإطلاق و التقيبد. 
أى عن الأربعه 1 كذ لكك ضمير «عقيبها) يرجع إلئّ (الأريعةة, 


الشّرط قد يطلق على فعل الشّرطء و قد يطلق على أداه الشّرطء و قد يطلق على التعليق بينهماء و المراد به هنا هو المعنى الأوّلء ثم 
ِنَّ ما ذكره الشارح و المصئّف من أن الجزم بأداه مقدّره هو أحد الأقوال فى المقام؛ لعله هو المشهورء و بإزائه قولان آخران: 


الأول مدعي :إليهاالخليل من نهذ الأزه لسعنيا من الشتاط جلك فى الطزلي قآل:الدقنة رحية الله و هذا ليس سعنةة 
لأنّ الأسماء المتضئّنه لمعنى الشّرط إذا عملت فى الشّرط و الجزاء. فلم لا يعمل كل ما يتضمّن معنى الشّرط. 


و التَانى: ما ذهب إليه بعضهم من أن الجزم بهذه الأمور لمكان نيابتها عن فعل الشّرطء و أداته من غير تضمينء و هذان القولان 
متقاربان. 


بالبناء للمفعول» و جزم «أنفقه» , و قيل: الأفضل أن يقدّر: إن يحصل لى مال أنفقه. 


ص :6*0 


[و|فى الاستفهام [أين بيتكك أزركك ]أى إن تعرّفنيه )١(‏ أزرك [و]فى الأمر [أكرمنى أكرمك] أى إن تكرمنى أكرمكك. [و]فى 
التَهى [لا- تشتمنى يككن خيرا لكك ]أى إن لا تشتمنى يككن خيرا لكك (؟) , و ذلكك (”) لأنّ الحامل للمتكلم على الكلام الطلبئ 
كون المطلوب مقصودا للمتكلّم إمّرا لذاته أو لغيره. لتوققف ذلك الغير على حصوله (6) » و هذا (0) معنى الشّرطء فإذا ذكرت 
الطلب؛ و ذكرت بعده؛ ما يصلح توقفه (8) على المطلوب غلب (/) على ظنّ المخاطب 


إن الأولى بق الظاهر افسكوة اتقوير إن أعرفة أرركه الآن سب الثيارة هو التعرفه سوام كانك تعريي المخاطي» أو دوه 


يفهم من تقدير المصئّف الشّرط فى الأمثله المذكوره. إِنّ الشّرط يقدّر من جنس ما قبله من إثبات أو نفىء ففى «لا تشتم) يقدّر 
إن لا تشتمء لا إن تشتم؛ و فى «أكرمنى» يقدّر: إن تكرمنى لا إن لم تكرمنى, لأنّ الظلب لا يشعر إلا بما هو من سنخه. 

أى بيان ذلككء أى بيان تقدير الشّرط بعد الأربعه المذكوره؛ و حاصله إِنّ هذه الأربعه للطلب. و المتكلم بالكلام الطلبي إِمَا أن 
يكون مقصوده المطلوب لذاته» وهو نادرء و إمَّرا أن يكون مقصوده المطلوب لغيره» بحيث يتوقف ذلك الغير على المطلوب» 
فإذا ذكر بعد الكلا-م الطلبى ما يصلح توقّفه على المطلوب» ظنّ المخاطب أنّ المطلوب مقصود لأجل ما ذكر بعد الطلب لا 
لنفسه فيكون معنى الشّرط ظاهرا فى الكلام الطلبى المصاحب لذلك الشّىء الذى يصلح توقّفه على المطلوب, فناسب تقدير 
الشّرط لوجود معناه فى الكلا-م» هذا بخلاءف الكلادم الخبرىّ, فإِنّ الحامل للمتكلم على الكلام هو إفادته للمخاطب مضمون 
الكلام» أو لازم مضمونه. 


أى حصول المطلوب. 
أ قر فك دكن الشد هل حميول ذلك المطلوت منى: الشرطى أن :معاد هو ليق شي ونش ا د 


اع توفقق اذلكك الى نحو اكز مكه بعد كرشن أن فلت هلو | كرنق ا تربك فتن كرت الطليوبو هو | كزمق :ود كن 
بعده ما يصلح توقفه على المطلوب الّذى هو الإكرام المتعلق بالمخاطب. 


جواب لقوله: «فإذا ذكرت). 


5١: ص‎ 


كون المطلوب مقصودا لذلك المذكور بعده لا لنفسه؛ فيكون إذن معنى الشّرط فى الطلب )١(‏ مع ذكر ذلك الشَّىء ظاهراء و 
لقان :91 التحاء الأمتاء لي مضي دوت الخرسل اها ميته احا اشاح المسي إلى دكن رفون و 3:1 العرفين :061 
كقولكك: ألا تنزل عندنا تصب خيرا]أى إن تنزل تصب خيرا [فمولّد (0) من الاستفهام]و ليس (©) شيئا آخر برأسه. لأنْ () 
الهمزه فيه للاستفهام دخلت على فعل منفيّ, و امتنع حملها على حقيقه الاستفهام للعلم (8) بعدم التّزول مثلاء فتوأد عنه (9) 
بمعونه قرينه الحال عرض التّزول على المخاطب و طلبه منه. [و يجوز ]تقدير الشّرط [فى 


أى فى الكلام الطلبئ» و هو متعلق بقوله: «ظاهرا» النى هو خبر «١يكون)‏ . 


خوات عق رمو ال :مفقدوو :و تقريوه: أن شال : إن المضتق »فتن ذ كو أن الأهوو الى يقد القرط مها أربعه» مع أن النّحاه عدّوها 
خمسه. بزياده العرضء فما وجه كالمة المصئف لهم؟ و حاصل الجواب: إن العرض لما كان موأمدا من الاستفهام» و ليس 
مستقلاء كان داخلا فيه فذكر الاستفهام مغن عنه, و النّحاه نظروا إلى التفصيل فعدّوها خمسه. و إن كانت ترجع إلى الأريعة 


أى إلى ردّ ذلكك. أى إلى ردٌ جعلها خمسه. و أَنّه كان عليهم أن يجعلوها أربعه. لأنَّ العرض مولّد من الاستفهام. 
أى و هو طلب الشّىء طلبا بلا حت و تأكيد. 

جواب عن قوله: «و أما العرض» . 

أى و ليس العرض شيئا آخر. 


أى عله لعدم العرض غير الاستفهام؛ و حاصل الكلام فى المقام: إِنّ الهمزه فى المثال المذكور للاستفهام دخلت على فعل منفىّ» 
ويمنع حمله على حقيقه الاستفهام عن عدم التَزول للعلم به فحمل على الإنكار لعدم التّزول» فتولّد منه عرض التّزول على 
المخاطب» و طلئه فئة, 

عله لامتناع حملها على الاستفهام الحقيقئ, لأنّه نما يكون عند الجهل. 


أى فتولّد عن العلم بعدم التزول» و قيل: فتولّد عن الامتناع المذكور عرض التّزول على المخاطبء و طلب التَزول من المخاطب. 


ص :57 


غيرها]أى فى غير (1) هذه المواضع [لقرينه]تدلٌ عليه (1) [نحو: أم نك دوا مِنْ دُونهِ أو فَاللَهُ هُوَ آلْوَلِقٌ 000( » أى إن أرادوا 
أولاف بق :(© [قالله هو الولين اذى يحب أن يتولى افاوسشنه يداك المولى و امريد و قيل (8) : لا شك أن اوها ا 
اذا إلكار ريسع الهلا بين أذ عد م درن أوليات و جيعة ورتب عليه قرله الى كاله قو الوك من غير تقدير 
شرطء كما يقال: لا ينبغى أن يعبد 


و كيف كان ففى المثال المذكور إنكار عدم التزول يتضمّن طلب التزول و عرضه على المخاطبء فيكون الللفظ الموضوع لطلب 
الفهم مستعملا فى طلب الحصول. 
أى بعد غير غير هذه المواضع الأربعه الّتى جزم فيها المضارع. 
أى على تقدير الشّرطء هذا بخلاف تلكك الأربعه فإنّها نفسها قرينه على تقدير الشّرط. 

: عه 
والقرينه على تقدير الشرط هى الفاء فى قوله تعالى: فاللة هُوَ ألْوَلِنٌء فالفاء الدّاخله على الجمله الاسميّه تدخل فى تلكك الحاله 
على جواب الشرط مع دلاله الاستفهام فى الجمله قبلها على إنكار انَخَاذْ سواه تعالى وليا. 

0 
فالحاضل إذقولك قالله شق الولة ذليل لحوابه الشرط التحدوق لك نفس الحراب» و الجرات المق سريكب ادلي 
وحده؛ و ذلكك لأنّ ولأبته سبحانه و تعالى ثابث فى نفس الأمر مطلقاء ولا يتوق على شىءغء و حيتئذ فإراده الوك لا تكون سببا 
فى كون الله تعالى هو الوليء فلا معنى لتعليقه على ذلك الشّرط. 
و تعريف المسند و ضمير الفصل لقصر الأفراد» كما يشير إليه قول الشّارحء فالله هو اذى يجب أن يتولّى وحده لأنّ الآيه نزلت 
فى حقٌّ المشركين القائلين بشركه الغير مع اللّه فى كونه ولا معبودا بالحقّ. 
أى بلا فساد و لا خلل وصفا و ذاتاء لا حالا و لا مآلا. 


أى تخد ولا وحده. ثم قوله: «و يعتقد» عطف تفسير لقوله: «أن يتولى) . 


و هذا القول مقابل لقول المصئّف حيث يجعل المصئف الفاء فى الآ-يه رابطه لجواب شرط مقدّرء و هذا القيل يجعل الفاء 
للتعليل» و ليست عاطفه لجمله على جمله أخرى و لا حاجه إلى تقدير الشّرط. 


ص ا 


-١‏ ١)سووة‏ العورفة 


غير الله فالله هو المستحقٌ للعباده. و فيه )١(‏ نظرء إذ ليس (؟) كل ما فيه معنى الشّىء حكمه حكم ذلك الشَّىءء و الطبع 
المستقيم شاهد صدق على صححه قولنا: لا تضرب زيدا فهو أخوككء بالفاء بخلاف أتضرب زيدا فهو أخوك. استفهام إنكار, فَإِنّه 
لا يصح إلا بالواو الحالته. 


و حاصل هذا القيل: إِنَّ الاستفهام هنا إنكارئّء بمعنى التفىء و النَفى هنا يصحُ أن يترئّب عليه ما بعد الفاء ترتّب العله على 
التملولة تاقري فلن التمتسية إذ لآ نكم انه وا نل لشكمن أن تصد عير للد وها سكي 3 اللددهو الولح ميدق كان المع 
صحيحاء و حينئذ فلا داعى لتقدير الشّرط لعدم الحاجه إليهء و حينئذ فالفاء للشبيته عطفت جمله الشبب على المستب. 


أى فى ذلكك القيل نظر. 


أى ليس كل لفظ فيه معنى لفظ آخر حكمه لحكم لفظ آخرء أى ليس الاستفهام الإنكارىٌ كالتفى مطلقاء و فى جميع الأحكام 
مثلا“ الهمزه الّتى للإنكار فى قوله: أم إن دُواء و إن كان فيها معنى لا يتبغى؛ لكن ليس حكمها حكم لا ينبغى؛ لأنّ الفاء بعد لا 
يحي لمان يتعلذفها يعد اه مجدواء. 

و بعباره أخرى: أنّه سلمنا أن الاستفهام الإنكارىٌ فى الآيه بمعنى لا ينبغى, و سلمنا أنّ الفاء بعد لا ينبغى عاطفه؛ و لكن لا نسلم 
استلزامه كون الفاء فى الاستفهام الإنكارىٌ أيضا عاطفه. أن كل لفظ فيه معنى لفظ آخرء لا يجرى عليه جميع أحكام هذا اللفظء 
فنا نرى أن الإتيان بالفاء التَعليلئِه العاطفه يصمح بعد الفعل المنفيّ الى هو بمعنى لا ينبغى» و لكن لا يصحح بعد الاستفهام 
الإنكارىّ الى هو أيضا بهذا المعنى مثلا يصمح أن يقال: لا تضرب زيدا فهو أخوككء أى لا ينبغى لكك أن تضربه بسبب أَنّه 
أخوكك. و لا يصيح أن يقال: أتضرب زيدا فهو أخوك. مع أن هذا أيضا بالمعنى المذكور. 


و الشّاهد على ذلك هو الذّوق الشّلميم و الوجدان لا البرهان» فمن ذلك نستكشف أنّ مجرّد اتحاد اللفظين فى معنى لا يستلزم 
اشتراكهما فى جميع الأحكام. 


ففى المقام أيضا نقول: إِنّ مجرّد اتّحاد قولنا: لا ينبغى أن يتخذ ولباء فاللّه هو 


ص عع 


النّداء 


[و منها]أى من أنواع الطلي [اداء]و هو طلن الأقبال:() يحرف نات منات أدعو. (؟) لفظا أو عقديرا (© [و قن متتعمل 
صيغته |أى صيغه الّداء [فى غير معناه ]و هو طلب الإقبال [كالإغراء (©) فى قولكك لمن أقبل (2) يتظلم: يا مظلوم أقصدا إلى 
إغرائه» و حنّه على زياده التَظلّم و بت الشّكوىء لأنّ الإقبال حاصل [و الاختصاص (9) 


5 1 0 
الولي» مع قوله تعالى: أم انَّكَدُوا مِنْ دُونِه أَولِياءَ قَاللَهُ هو ألْوَلِكُ لا يوجب أن تكون الفاء عاطفه تعليليه فى الآيه» كما فى المثال 


المتحد معها مع » و الشاهن على :ذلك هو الذوق: و القند فى ذلكك ِنَّ الاستفهام الإنكارىٌ مآل معناه و مرجعه إلى عدم الانبغاء 
لا معناه الطلبئء فإِنّه هو طلب حصول شىء فى الذّهنء و هذا لا يلائم الفاء التعليليه. 


[و منها النّداء] 
© 

[و منها النداء] 
اشاره 


أى طلب المتكلّم إقبال المخاطب حسّاء أو معنى؛ فالأوّل مثل يا زيدء و التَانى نحو: يا جبالء و يا سماءء و المراد الطلب اللفظى» 
لأنّه هو الّذى من أقسام الإنشاء. 


أى ليس هذا الحرف بمعنى أقبل» كما يتوهّم من قولهم: إِنّه لطلب الإقبال» بل هو نائب مناب أدعوء و هذا هو السَِرٌ فى عدم 
انجزام المضارع بعده بأن المضمره؛ و لو كان بمعنى أقبل لكان ذلكك جائزا. 


وه .١ه‏ ل للا 
مثل: وشف اعرض عن هذا. 
وهو الحتٌ و الترغيب على لزوم الشَّىء. 


أى يظهر ظلم أحد عليه و يبت الشّكوى به فيا مظلوم ليس لطلب الإقبال أى ليس لطلب إقبال المتظلم إليكك. لكونه حاصلاء 
بل الغرض الإغراء» أى حنّه على لزوم زياده التظلم و كثره الشكوى. 


وهو فى الأصل قصر الشَّىء على الشَّىء؛ و فى اصطلاح أثمّه العلوم العربته: تخصيص حكم علق بضمير باسم ظاهر» صورته 
صوره منادى, أو معرّف بأل أو بالإضافه أو بالعلميّه» كما فى نحو: أنا أفعل كذا أيّها الرّجلء و نحن العرب أسخى من بذلء و 
عن عاش الأناء لأ تو كوا تيا كفي الضيات: 


ص رذارا 


فى قولهم: أنا أفعل كذا أيّها الرّجل (١)]فقولنا:‏ أيّها الرّجل أصله (0) تخصيص المنادى بطلب إقباله عليكء ثم جعل () مجرّدا 
عن طلب الإقبال» و نقل (5) إلى تخصيص مدلوله (2) من بين أمثاله بما نسب (©) إليه. إذ (/) ليس المراد بأ و وصفه (86) 


أنا مبتدأء و جمله أفعل كذا خبره؛ و أىّ مبني على الضّمْ فى محل نصب مفعول لمحذوف وجوباء أى أخصّء و «الرّجل) بالرّفع 
نعت لأىّ باعتبار لفظهاء و الجمله فى محل نصب على الحالء و المنادى فى الحقيقه هو الرّجلء و أىْ وصله لندائه» و مفيده 
لتخصيص المنادى بطلب الإقبال اذى مستفاد من يا. 


أى أصل «أيّها الرّجل» تخصيص المنادى بطلب إقباله عليك. 

أى جعل «أيّها الّجل» مجرّدا عن طلب الإقبال» أى بنقله لمطلق التخصيص. لأنّ المتكلم لا يطلب إقبال نفسه. 
أى نقل بعد التتجريد عن طلب الإقبال إلى تخصيص مدلوله بما نسب إليه. 

أى مدلول «أيّها الرّجل» و هو ذات المتكلّم هنا المعبر عنها بِالضَمير. 

أى بالحكم الَذى إليه و ربط به كافعل كذا فى المثال المذكور. 


عله لقوله: «و نقل إلى تخصيص مدلوله؛. و إِنّما نقل عن أصله لما ذكر من أن المراد من أىّ و وصفها ما دل عليه ضمير المتكلم 
السَّابق» و لم يرد به المخاطب فقولنا: «يا أيّها الرّجل» صورته صوره النداءء و ليس بنداءء و حينئذ فلا يجوز فيه إظهار حرف 
النّداء لأنّه لم يبق فيه معنى النّداء أصلا لا حقيقه» كما فى يا زيد. و لا مجازا فى المتعيجب منه؛ و المندوب فإِنّهما منادى دخلهما 
معنى التَعتجب و التَفيجع فمعنى يا للماء» احضر أيّها الماء» حتّى يتعجب منكك, و معنى يا محمّداه» احضر فأنا مشتاق إليكك. فلمًا 
لم يبق فى الكلام معنى النّداء أصلاء لا وجه لذكر أداته. 


وهو الرّجل فى المثال المذكورء لأنّهِ بمعنى الكامل المختصّ. 


ص ع 


المخاطب بمنادىء بل ما دلّ عليه ضمير المتكلم, فأيّها مضموم )١(‏ و الرّجل مرفوع, و المجموع فى محل االتصب على أنّه حال» 
الوذ قالة [أق فط ها (؟)]أى قتشا امن بين الاجال ]وقد سبعما محيفه اللاذاء فى الأسععانه 0 تر نا الله و 
التَعججب (2) نحو: يا للماء (©) , و التَحسّر (/) و التَوجّع» كما فى نداء الأطلال (8) و المنازلء و المطايا و ما أشبه ذلكك (4) 


أى مبنيّ على الضمّء لأَنّهِ نكره مقصوده فى محل نصب بفعل محذوف وجوبا تقديره أخصٌ. 


أى أنا أفعل كذا حال كونى متخصّ صا بهذا الفعل من بين الرّجالء لما فى ذلك من الصّ عوبه. و تفسير الشارح بقوله: «مختصًا 
إشارة إلى أن كنره الجروق ف قول المضئف لا تدل على :زياده اللخضيض» فالمحتى واحد: 


على سبيل المجاز المرسلء من باب استعمال ما للأءعمّ فى الأخصّء و ذلك لأنْ صيغه النّداء موضوعه لمطلق طلب الإقبال 
فاستعملت فى طلب الإقبال الخاصٌء أى الإغاثه فقط. 


قوله: «يا الله أى يا الله أقبل علينا لإغاثتنا من شدائد الدّنيا و الآخره. 

العلاقه بينه و بين النّداء المشابهه من جهه أنه يتبغى الإقبال على كل من المنادى و المتعيجب منه 

يقال ذلكك عند مشاهده كثرته» أو كثره حلاوته» أو برودته» فكأنّه لغرابه الكثره المذكوره يدعوه؛» و يستحضره ليتعجب منه. 
العلاقه بين هذه الأشياء و بين النّداء المشابهه فى كون كل ينبغى الإقبال عليه بالخطاب للاهتمام به و امتلاء القلب بشأنه. 
أمثله للتحسّر و مثال التوجع: يا مرضى و يا سقمى, و الأطلال جمع طللء و هو ما شخص من آثار الدّيار. 


عطف على الإغاثه» و ذلكك كالنّدبه و هى نداء المتوجع منه أو المتفتجع عليه» كقولكك: يا رأساهء و يا محمّداهء كأنّكك تدعوه؛ و 
تقول له: تعال فأنا مشتاق إليكك. 


ص 6ن 


[ثتم الخبر )١(‏ قد يقع موقع الإنشاء (؟) إمّرا للتفاؤل إبلفظ الماضى دلاله على أنّه كأنّه وقع, نحو: وفقك الله للتقوىء [أو لاظهار 
الحرص فى وقوعه () كما مرّ]فى بحث الشّرطء من أنَّ الظالب إذا عظمت رغبته فى شىء يكثر تصوّره ناه فربّما يختيل (6) إليه 
بخاضاة لخو رؤقى الله لقاءك [و الدّعاء (8) بصيغه الماضى من البليغ ]كقوله: وضبه الله [وسكملينا] اع الشاول و ايان 
الحرصء و أما غير البليغ فهو ذاهل عن هذه الاعتبارات. 


[وقوع الخبر موقع الإنشاء إِمَا للتفاول أو لإظهار الحرص] 


© 
[وقوع الخبر موقع الإنشاء إِمَا للتفاول أو لإظهار الحرص] 
اشاره 


أى الكلام الخبرئ» و هو ما يدل على نسبه خارجته تطابقه أو لا تطابقه. 


أى يقع مجازا لعلاقه الضّ بديّه أو غيرها مما سيأتى بيانه قريبا. أى يقع موقع الإنشاء و هو الكلام الى لم يقصد مطابقته لنسبته 
الخارجيه, و لا-عدم مطابقته لما لا نسبه له خارجاء و إِنّْما توجد نسبته بنفسه. و الحاصل: إِنْ الخبر قد يقع موقع الإنشاء إِما 
للتفاؤل» أى إدخال الشدرور على المخاطب, كأن يقصد طلب الشَّىءء ثم صيغه الأمر هى الذَّالّه عليه» إلا أنه يعدل عنها إلى صيغه 
الماضئ الذَالّه على تحقّق الوقوع تفاؤلا تحقّقه نحو: وفقك الله للتتقوى. فعبر بالفعل الماضي الدَّالٌ على تحقّق الحصول موضع 
الإنشاءء لاأدخال الشرور على المخاطب بتحقق حصول التقوى. 


ضِمْن الحرص معنى الرّغبهِ فلذا عدّه بفى» و لم يعدّه بعلى» و يشير للتّضمين المذكور قول الشّارح: إذا عظمت رغبته. فمعنى 
العباره حينئذ: أو لإظهار المتكلم رغبته فى وقوع المطلوب. 


أى قركها يكل غير اللحاضل حاعناة وتحاضلة إن الطالب تنو ء إذا عقليك رعيد ف كر تضؤيه له اقش صوره مطلرية قن 
خياله» فيخيّل له أن مطلوبه غير الحاصل حاصل فى زمان ماضء فيعبر بالماضى المفيد للحصول للدّلاله على الحرص فى وقوعه. 
لأنّْ التعبير بصيغه الحصول يفهم منها تختيل الحصول الملزوم لكثره التصوّر الملزوم لكثره الرّغبه و الحرص فى وقوعه. 


قوله: «و الدّعاء مبتدأ) » و قوله: «يحتملهما» خبره» و أشار المصئف بذلكك إلى أن إظهار الحرص و التفاؤل لا تنافيئ بينهماء فللبليغ 
إظهارهما معا فى التعبير بصيغه الماضى عن الطلبء و له استحضار أحدهماء فقوله: «رحمه الله يحتمل أن يريد التفاؤل بوقوع 
الرّحمه للمخاطب قصدا لإدخال الشرور عليه» أو يريد إظهار الحرص فى الوقوع حيث عبر بالماضى 


ص ع 


[أو للاحتراز )١(‏ عن صوره الأ-مر]|كقول العبد للمولى: ينظر المولى إلى ساعه؛ دون انظرء لأنْه فى صوره الأمر (5) و إن قصد به 
الذّعاء أو الشّماعه [أو لحمل المخاطب على المطلوب (*© بأن يكون]المخاطب [ممّن لا يحبٌ أن يكذّب الطالب]أى ينسب (©) 
إليه الكذبء, كقولكك لصاحبك الى لا يحبّ تكذيبكك: تأتينى غدا (5) مقام اثتنى (9) تحمله (0) بألطف وجه على الإتيانء 
لأنّه إن لم يأتكك غدا صرت كاذبا من حيث الظاهر (8) » لكون كلامكك فى صوره الخبر 


لكثره الَنَصوّر الناشئ عن كثره الرَغبه قضاء لحقّ المخاطبء أو يريدهما معا. فقوله: «أمَا غير البليغ فهو ذاهل. . .» أى فهو غافل 


عن الاعتبارات المناسبه لمقامات إيراد الكلام» و إِنْما يقول ما يسمع من غير ملاحظته فيه خصوصيه من الخصوصبات. 


[أو للاحتراز عن صوره الأمر] 

© 

[أو للاحتراز عن صوره الأمر] 

عطف على قوله: ا«للتّفاؤل» أى أو الخبر قد يقع موقع الانشاءء للاحتراز عن صوره الأمر. 
المشعر بالاستعلاء المنافيَ للأدب, و إن كان دعاء أو شفاعه فى الحقيقه. 


أى أو يقع الخبر موقع الإنشاء لحمل المتكلم المخاطب على المطلوب؛ أى على تحصيل المطلوب, لكن لا بسبب إظهار الرَغبه 
بل بسبب كون المخاطب لا بحب تكذيب المتكلم؛ فالباء فى قوله: «بأن يكون» للش بيتهه و الحاصل: إِنّه قد يعبر بالخبر موضع 
الإنشاء لأجل حمل المخاطب و هو التّرامع على تحصيل المطلوب لكون المخاطب لا يحبٌ تكذيب المتكلم, فلمًا يلقى له 
الكلام الخبرئٌ المقصود منه الإنشاء يسعى و يبادر فى تحصيل المطلوب خوفا من نسبه المتكلم للكذب. و الفرض أن المخاطب 
لا يحبٌ ذلكك قوله: «أن يكذّب الطالب» بصيغه المبني للمفعول مع تشديد الذَّالَه و رفع الطالب. 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن قوله: «أن يكذّب» فى عباره المتن على صيغه المجهول من باب التفعيل. 
أى بلفظ الإخبار. 

أى بلفظ الإنشاءء أعنى الأمر. 

أى أنت تحمل صاحبكك على الإتيان بوجه لطيف. 


لأنك قد أخبرت ظاهرا عن إتيانه غداء فلو لم يأتكك يصبح كلامكك غير مطابق للواقع» فصرت كاذباء و هو لا يحبٌ أن تصير 
كذلكك. بحيث لا يبالى عن صيروره نفسه مخالفا 


ع 


ته الأنشاء كالش :فى كتير (1) مم كو الأروات الخيية القابقه ]نع أتنوال الاشكاة: و المسية إليهه و السيعة متعلفات 
الفعل و القصر [فليعتبره ]أى ذلكك الكثير الى يشاركك فيه الإنشاء الخبر [الناظر (1)|بنور البصيره فى لطائف الكلام, مثلا الكلام 
الانشاك أنفا إنا مو كد (©) أو غير مو كد60 واالسند الندفيه إما دوق (8) أو مد كوي إلى غير ذلك ع 


لذمر دوو لكة معو امم أخدتجما حقبوقا إلى الكدان» تقرط مشية لكة وو لمن فآل#من حجنت الطاهرة إقاه محرت تف 
الأأمرء لا مجال للكذب. لأنّ كلامك فى المعنى إنشاء؛ و الضّ دق و الكذب من أوصاف الخبر ثم استعمال الخبر فى موقع 
الإنشاء فى جميع هذه الصُور مجاز لاستعماله فى غير ما وضع لهء بعلاقه الإطلاق و التقييدء أو بعلاقه المشابهه. 


أمَا الأوّل: فلأنٌ اللفظ الموضوع للمقّد قد استعمل فى المطلق. 


وأا النَانى: فلأَنٌ الأنشاء يباين الخبر, إلا أن غير الحاصل شبه بالحاصل فى تحقّق الوقوع» و إن كان غير حقيقي» بل فرضىّ 
لأجل التفاؤل أو إظهار غايه الحرصء ثم استعمل النفظ الموضوع للمشبه به فى المشبه. و السَرٌ فى ذلك أن معنى «وفقك الله 
مثلا عندهم إيجادىٌ لا وقوعئ» فقد انعدم معناه الخبرىٌ عند وقوعه موقع الإنشاء رأساء و لم يبق مقتيد و لا قيدء فلا يجرى اعتبار 
علاقه الاطلاق و التُقييد. 


و إِنّما قال: «فى كثير) لأنّْ الإنشاء قد لا يكون كالخبر فى بعض أحواله كالتقييد بالشّرطء فإنٌ الشَّرط يحتمل الصٌدق و الكذب» 
كلاق الإنقاءو كذ شيند الخات اناالا كران الامغرداء تلاق سيط الخ فاته فل يكو مله 


باوفع فاعل ليعتبر. 


أ فاق الاستنناد الانشا أرضا إعاامو كد كما إذا كان المخاطيه يعدا من الامتفال» أو كان "قرا ميمه و لكن :نل متدله اليغيد لننا 
فيه من أمارات البعد. كاشتغاله فى أمور تنافى المسارعه فى الامتثال» فيقال له على الفرضين: أكرمنٌ زيدا. 


كما إذا كان قريبا من الامتثال أو بعيدا منهه و لكن نرّْل منزله القريب» فيقال له: أكرم زيدا. 
كما يقال: قائم بعد السَؤْال هل زيد قائم أو قاعد» أو مذكور نحو زيد قائم. 
ككونه مؤخّراء نحو: هل قام زيدء أو مقدّما نحو: أزيد قام. 


6٠: ص‎ 


الفصل و الوصل 


[الفصل و الوصل ١١)]بدأ‏ (7) بذكر الفصل لأنّه (”) الأصلء و الوصل طارء أى عارض عليه (6) حاصل () بزياده حرف من 
حروف العطئفء. لكن (6) لما كان الوصل 


[الفصل و الوصل] 
© 

[الفصل و الوصل] 
اشاره 


من أسرار البلاغه العلم بمواطن الفصل و الوصل فى الكلام؛ أى العلم بما ينبغى أن يصنع فى الجمل من عطف بعضها على بعض 


و قال بعض: «البلاغه معرفه الفصل من الوصل» و ذلكك لغموض هذا الباب» و دقه مسلكه. و هو الباب السابع من الفنّ الأوّل. 
أى بدأ المصئّف فى التَقسِيم بذكر الفصل حيث قال: الفصل و الوصل. 


أى الفصل بمعن عدم العطف هو الأصل حيث لا يفتقر فيه إلى زياده بشىءء بخلاف الوصل حيث إِنّه مفتقر إلى زياده شىء. 
أعنى حرف العطفء و معلوم أن ما يفتقر فيه إلى زياده حرف فرع عْما لا يفتقر فيه إلى شىء. 

أى على الفصل. 

تعليل فى المعنى لما قبله» أى لأنّ الوصل حاصل بزياده حرف من حروف الوصل على الجملتين» و ذلكك الحرف ليس من 


الحروف الأصلته و إثما زيد بين اللنظيق لبوضل به ألحدهما إلى الآخر 


هذا استدراكك لدفع ما يتوهّم من الكلام الشابق» و تقريب التَوهم: أنّه حيث كان الفصل هو الأصلء فلماذا لم يقدّمه فى التعريف 
أيضا. 


و حاصل الدّفع: إن تقديم الوصل على الفصل فى التعريف فبالتَظر إلى شىء آخرء و هو أنّه لما كان الفصل ترك العطفء و 
الترك عدم و الأعدام لا تعرف إلا بملكاتهاء قدّم تعريف الوصل لكونه بمنزله الملكه؛ و الحاصل إن تعريف الوصل وجودىء و 
تعريف الفصل عدميء و لا شكك أنَّ الوجود فى التَصوّر مقدّم على العدم؛ فقدّمه فى الذّكر أيضاء ليكون ما فى الذّكر موافقا لما 
فى التصوّر. 


6١٠:١ ص‎ 


بمنزله (1) الملكه و الفصل بمنزله عدمهاء و الأعدام إِنْما تعرف بملكاتهاء بدأ فى التّعريف بذكر الوصلء فقال: [الوصل عطف 
بعض )١(‏ الجمل على بعضء و الفصل تركه]أى تركك (”) عطفه عليه 


زاد المنزله» لأنّ الفصل و الوصل أمران اعتباريان عارضان لنوع من الكلاسم؛ و تقابل العدم و الملكه إِنْما يكون فى الأ-مور 
الموجوده فى الخارجء لا فى الأمور الاعتباريّه» فلذا قال: «كان الوصل بمنزله الملكه؛ و الفصل بمنزله عدمها» . 

اعلم أن للملكه فردين: الأوّل: ما من شأنه أن يقوم بِالشَّىء باعتبار جنسه بأن يكون جنسه شأنه أن يقوم به ذلك الأمرء كالبصر 
لأفراد الحيوان. 

و التانى: ما من شأنه أن يقوم بالفىة باعتبار شخصه كالعلم لأفراد الإنسان» و لا شكك أن الجملتين شأنهما الوصل جنساء و قد لا 
يكون شأنهما الوصل شخصا بأن كان بينهما كمال الانقطاع» فقول الشارح: «بمنزله الملكه؛ , إِنّما زاد لفظه «منزله» نظرا للفرد 
الَانى» و قوله فى المطول: (فبينهما تقابل العدم و الملكه) بإسقاط المنزله ناظر إلى الفرد الأوّل على ما قيل. 


أى الوصل فى الاصطلاح: هو عطف بعض الجمل على بعض. و فى اللّغه: ضدّ الافتراق الذى هو معنى الفصل فيها. 


لم يقل: عطف جمله على جمله؛ و قال: «عطف بعض الجمل على بعض» ليشمل العطف الواقع بين جملتين فقطء و الواقع بين 
الجمل المتعدّده كعطئف جملتين على جملتين مثلات و ظاهر تعريفه للفصل و الوصل أنّْهما لا يجريان فى المفردات» و ليبس 
كذلك. بل الفصل و الوصلء كما يجريان فى الجمل يجريان فى المفردات»ء و لا يختضّان بالجمل» كما يوهمه كلام المصنّف. 


التفسير إشاره إلى رد ما يقال: إن ما ذكره المصئّف من أن الفصل تركه, لا يصيح لصدقه على ترك العطف فى الجمله الواحده 
المبتدأ بها. 


وجه الرّدّ: إِنّ الضمير فى قوله: «تركه؛ لا يكون راجعا إلى العطف المطلق؛ بل راجع إلى عطف بعض الجمل على البعضء على ما 
هو المتفاهم عرفاء فإذا لا-مجال لدعوى صدته على تركه فى جمله واحده مبتدأ بهاء فإِنّ المتبادر من العباره على التَقدير 
المذكور أن يكون فى الكلام ما يمكن أن يعطف عليه» فتركك فيه العطفء و الجمله الواحده ممّنا لا يمكن العطف فيه. 


6١: ص‎ 


[فإذا(1)أتتث حملم عد حمله فالأوق إنا أن يكوك لها( تحل فن الاعرات أو لأ () ».و غلى الأول ]أى علن تفقاير أن يكون 
للأولى محل من الإعراب [إن قصد تشريكك الثاني لها] أى للأولى (©) [فى حكمه]أى فى حكم الإعراب (0) الّذى لهاء مثل 


أى رنّب المصئف على التعريف بيان الأحكام؛ فقوله: «فإذا أت جمله. . .» إشاره إلى معرفه الحكم بعد معرفه الشّىء» أى إذا 
عرفت ما ذكرناه من تعريف الفصل و الوصل فاستمع أحكامهماء و هى أنّه إذا أتت جمله بعد جمله؛ «فالأولى» المراد بالأولى 
الأولى الإضافيّ لا الحقيقيء لأنّ العطف قد يكون بين أكثر من جملتين. 


أى بأن لا يكون لها محلّ من الإعراب كالاستئنافته و المعترضه. و الّتى يجاب بها القسم و التفسيريّه و الّتى تقع جوابا لشرط غير 
جازم مطلقا أو جازم و لم تقترن بالفاء» و لا بإذا الفجائيه» و ما تكون تابعه لأحد ما لا محل لها من الإعراب. 


و حاصل كلالمه: أنه إذا أت جمله بعد جمله فإن لم يكن للأولى محل من الإعراب؛ فسيأتى حكمهاء و إن كان لها محل من 
الإ.عراب» و لم يقصد تشريكك الثَانيه لها فى حكمه. فيجب الفصلء و إن كانت الشّركه موجوده فى الواقع» كما فى الخبر بعد 
الخبرء و الضّ نفه بعد الضصّ فه. و نحوهماء إذ مجرّد وجود شىء فى الواقع لا يستلزم اعتباره» و ذلكك لأنَّ الوصل يضادٌ مقصوده و 
إن قصد تشريك الثّانيه لها فيجب العطفء لأنّ الفصل حينئذ ينافى مقصوده؛ لكن العطف إن كان بغير الوا و ما بمعناه فهو 
صحيح فى نفسه؛ و مقبول عند البلغاء سواء كان بين الجملتين جهه جامعه غير خصوصيه فى معنى حرف العطف أم لاء و إن كان 
بالواو أو نحوه ممما يجىء بمعناه» فشرط كونه مقبولا عند البلغاء أن يكون بينهما جهه جامعه. و إلا فيكون مردودا عندهم و إن 
كان صحيحا فى نفسه و مقبولا عند الأوساط. 


أى التهرات ناوه ع الشر كات و ما نوت منائينا مق الروك >الألق و التاء و الواوء و المراد بالحكم هنا الحال الموجب 
للإعراب مثل كونها خبرا لمبتدأء فإنّه يوجب الرّفع» و كونها حالا أو مفعولاء فإِنّه يوجب النصبء فإضافه الحكم إلى الإعراب من 
إضافه السبب إلى المستب. 


ص ؤوذه 


كوتها خبر ميعدأ أو حالا أو ضفةء أو تح ذلكف (1) [عطفتك]النائبه [عليها]أى على الأولى (4)9 لبدل العطق على التشر يكف 
المذكور [كالمفرد ()[فإنّه إذا قصد تشريكه لمفرد قبله فى حكم إعرابه من كونه (؟) فاعلا أو مفعولاء أو نحو ذلك (2) وجب 
عطفه (2) عليه» [فشرط كونه]أى كون عطف الثاني على الأولى [مقبولا (/) بالواو 


أى ككونها مفعولاء كما فى نحو: ألم تعلم أَنَى أحبكك و أكرمكك. و مثال كونها خبرا نحو: زيد يعطى و يمنع» و مثل كونها حالا 
نحو: جاء زيد يعطى و يمنع» و مثال كونها صفه نحو: مررت برجل يعطى و يمنع. 


أى يجب العطف سواء كان بالواو أو بغيرها لكنْه لو كان بالواو فشرط قبوله عند البلغاء وجود الجهه الجامعه بين الجملتين. 


إثّما شه المضكق عطق الجمله الى لها محل من الأعرات بالمفرد فن كيفته العطق» لأنٌ الأصل و الغالت فى مقل .هذه الجملة 
أن تكون واقعه موقع المفرد و مؤوّله بده و إِتّما قلتا: الغالن كذا لآق الجمله الواقعة خبر الصّمير لمأن لها محل من الاغراتب: :و 
لكم السك فى امحل كفرزة:و اللأمؤؤله بهد 


أو نقول: إِنّما شبّهها به لكونها واقعه موقعا يكون الأصل وقوع المفرد فيه؛ و إن لم تكن هذه الجمله مؤوّله به فلا يرد النَتقض 
بالجمل الواقعه خبر الضّ مير الشّانء لأنْ الأصل فى الخبر هو الإفراد» فهذه الجمله وقعت موقع يكون الأصل أن يقع المفرد فيه. 
فإذا لا نحتاج إلى اعتبار الغلبه. 


أى المفرد الشابق فاعلا أو مفعولا أو حالا. 


أعنى وجب عطف المفرد الثّانى على المفرد الأوّلء أى غالباء لأنّه يجوز تركه فى الأخبار. و كذا فى الصِّ فات المتعدّده مطلقاء 


أى قصد التشريكك أو لم يقصد, نحو: زيد كاتب شاعرء أو زيد الكاتب الشاعر بل تركه فيهما أحسن. 
[شرط الوصل كون العطف مقبولا بالواو] 

© 

[شرط الوصل كون العطف مقبولا بالواو] 

أى مقبولا عند البلغاء. 


ص :0 


و نحوه )١(‏ أن يكون بينهما]أى بين الجملتين [جهه جامعه نحو: زيد يكتب و يشعر] لما بين الكتابه و الشّعر من التناسب الظاهر 
(1) [أو يعطى و يمنع ]لما بين الإعطاء و المنع من التَضادٌ (7) » بخلاف نحو: زيد يكتب و يمنع؛ أو يعطى و يشعر (6) » و ذلكك 
(5) لثئلا يكون الجمع بينهما (*) كالجمع بين الضَّبّ و النّونء و قوله: و نحوه» 


أى ما يكون بمعنى الواو مجازاء مثل أو و الفاءء فإنهما قد يجيئان بمعنى الواو. 


لأن كاذ بنيتها عالق كلام فإِنّ المراد بالكتابه هنا إنشاء النّثْر كما أن المراد بالشعر إنشاء النُظمء فهذا التناسب يوجب اجتماعهما 
فى المفكره عند أربابهماء فالجامع هنا قياسئ باعتبار المسندين» و أمَا باعتبار المسند إليهماء فعقلئ على ما سيجىء, ثم الجامع 
يتفاوت بحسب المقامات» فربٌّ جامع فى مقام لا يصلح جامعا فى مقام آخر فإن كنت فى مقام دعوى أن الموجودات متفاوته 
يقبل منكك قولكك: الشّجر طويل و النّخله قصيره. و السَماء متعاليه و ماء البحر راكد. و هكذاء فإنّ مجرّد الاشتراكك فى الشَيئئه و 
الكون و الوجود يكفى فى العطف فى هذا المقام. 


ولا يكفى فيما إذا كنت فى مقام مجرّد الإخبار عن حكمها فتذّبر. 


وهو موجب للتّلازم فى صتع الذّهنء إذ ضدّ الشَّىء أقرب خطورا بالبال عند خطوره. فهما متناسبانء و التّناسب يوجب اجتماع 
المتناسبين فى المفكره؛ فهو جامع خيالي» و ذكر المصنّف مثال العطف فى الجمل عند وجود الجامع؛ و ترك مثال عطف المفرد 
على مثله عند وجود الجهه الجامعه بينهماء و مثاله: جاء زيد و ابنه» و تكلم عمرو و أبوه» فالجهه الجامعه بين زيد و ابنه و عمرو و 
أبيه التتضايفء و هو أمر يوجب اجتماعهما فى المفكره, و حينئذ فيكون الجامع بينهما خياليًا. 


أى العطف فى الأمثله المذكوره غير مقبول و ذلكك لانتفاء الجامع اذى يكون شرطا لقبول العطفء هذا بِالنُسبه إلى الجمل» و 


بخلاف ما لو قيل فى المفردين: جاءنى زيد و حماره أو زيد و عمرو حيث لا صداقه بينهما و لا عداوه. فإنّه لا يقبل. 
أى بيان وجه اشتراط الجهه الجامعه بين الجملتين فى قبول العطف. 


أى عند انتفاء الجهه الجامعه «كالجمع بين الضَبٌّ و النُون فى عدم التّناسب. لأنّ النّون و هو الحوت حيوان در لا بعس 


ص 00 


أراد به )١(‏ ما يدل على التتشريكك كالفاء و ثم و حتّى (؟) , و ذكره (*) حشو مفساء لأنّ هذا الحكم (؟) مختصٌ بالواى لأَنَّ 
لكل من الفاء و ثم و حتّى معنى محص لا غير التشريكك و الجمعيّه (0) . فإنّ تحمّق هذا المعنى (8) حسن العطف. و إن لم توجد 


جهه جامعه (/7) 2 


عطش روى بالرّيح» فلا مناسبه بينهماء فمن جمع بينهما فى مكان يضحكك عليه النّاس» فكذلك عطف المفردين لا مناسبه بينهما 
يضحكك عليه البلغاء. 


نعم عند البسطاء صحيحء بل مقبول كما أنّ الجمع بين الضَبٌ و انون عند المجانين لا قبح فيه و قول المصنّف: «و نحوه» الظاهر 
أنه أراد به نحو الواو من حروف العطف الدَالّه على التَشْريكك فى الحكم, و هذا شأن جميع حروف العطف. 


ع 


أى «نحوه) . 
أى بناء على أنه يعطف بها الجمل كما فى قولكك: فعلث معه كل ما أقدر عليه حتّى خدمته بنفسى أو مطلقاء لأنْ الشّرط يعتبر فى 


المفردات أيضا. 


ثم إِنّ الظاهر أن ذكر هذه الثلاثه» أعنى الفاء و ثم و حتّى إِنّما هو من باب المثال لا الحصر لأنّ الدّلاله على التتشريكك لا يختضّ 
بهاء بل تجرى فى جميع حروف العطفء و أيضا ذكر حتّى هنا مبنىٌ على مذهب البعضء إذ سيأتى منه أنه لا يقع فى عطف 
العم : 


أى و ذكر نحوه حشو و مفسد. 


أى الشَّرط مخصوص بالواوء و هذا الاعتراض إِنّما جاء من جعل قوله: «و نحوه» عطفا على قوله: «بالواو) و هو غير متعيّن» لجواز 
أن يكون عطفا على قوله: «مقبولا» فيكون التّقدير: و شرط كونه مقبولاء و كونه نحو المقبولء و المراد بنحو المقبول على هذا أن 
لا يبلغ فى القبول بأن يكون مستحسنا فقط. و فيه نظر, لأنّ المقبول يشمل المستحسن و الكامل و الأحسن. 


أى زائدا عليه و المراد بالتشريكك التشريكك فى حكم الإعراب, و بالجمعيّه الاجتماع فى المقتضى للإعراب» و حينئذ فالعطف 
مرادفء و الحاصل إِنّ التشريكك فى حكم الإعراب موجود فى جميع حروف العطفء لكن ثم و الفاء و حتّى لها معان أخر غير 


أى قصد التُشريكك. 


أى أمر يجمعهما فى العقل أو فى الوهم أو فى الخيالء و يقرب أحدهما من الآخر, أى غير التشريك. إذ هو لازم لكل عط 


ص :0 


بخلاف الواو (1) [و لهذا ]أى و لأنّهِ لا بدٌ فى الواو (؟) من جهه جامعه [عيب على أبى تمام قوله: 
لاو الْذى هو عالم أن الثوى (”) 
صبر (6) و أن أبا الحسين كريم 


إذ (0) لا مناسبه بين كرم أبى الحسين و مراره النّوى» فهذا العطف غير مقبول سواء جعل عطف مفرد على مفرد» كما هو الظاهر 
(8), أو عطف جمله على جمله باعتبار وقوعه موقع مفعولى-عالم (/) - 


لق تندلك ركفي ١‏ القطف رده ل ]ذا وتسةيك لدوب السنا سس التسيعفف | انواس مكحن وم فل العاف ارو له دكن لمم 
العمنف مجرّد تحقّق الجامع بين المسندين 0 أو المسند إليهما فقطء كما صرّح به الشّارح آخر بحث الجامع. 


أى فى قبول العطف بالواو. 
النوى بالنّون و الواو» كفتى بمعنى البعد و الفراق» ثم يحتمل أنّ الشّاعر أراد نواه أو أراد نوى غيره» أو ما أعتم. 


صبر من الصّبر بالضّ اد و الرّاء بينهما الباء الس اكنه لض روره أصله ككتفء و هو عصاره شجره مرّء و المراد هنا الدّواء المي و 
حينئذ فالكلام من باب التَسْبيه البليغ بحذف الكافء أى إِنّ فراق الأحتته كالصًبر فى المراره. 


عله لقوله: «عيب» » و قد انتصر بعض النّاس لأبى تمام» فقال الجامع خيالي لتقارنهما فى خيال أبى تمام أو وهمئء و هو ما بينهما 
من شبه التضادّ» و أن مراره النّوى كالضَدٌ لحلاوه الكرم, لأنّ كرم أبى الحسين حلو و يدفع بسببه ألم احتياج الشائل» و الصَبر مر 
و يدفع به بعض الآلام, و التناسب موجود. لأنْ كليهما دواء؛ فالصبر دواء العليل» و الكرم دواء الفقير. 


وقن يقال المزاد لا مناسيه ظاهرة إذاهى الى تعتين فى العطت “لآ ثفن مطلقالمناسيه: 
حيث إِنّ أن تؤوّل مع مدخولها بالمفرد. 


أى باعتبار أن أن مع مدخولها واقعه موقع مفعولى العلم و سادّه مسدّهما و مفعولاه أصلهما مبتدأ و خبر» فعلى هذا يكون العطف 
فى المقام بتأويل عطف الجمله على الجمله 


ص :ام 


أن )١(‏ وجود الجامع شرط فى الصَورتين وقوله (0 : لات نفى لما ادّعته الحبيبه عليه من (”) اندراس هواه. بدلاله (6) البيت 
الَابق [و إلا][أى و إن لم يقصد تشريكك الثاني للأولى فى حكم إعرابها [فصلت |لثّانيه [عنها](0) 


باعتبار الأصل. 


وك كتال: املس ف اونا" المفرده ف لمشو كه لاد نخدم نش العيلة د[ اح المكتموو و اكاقةيحنن لقف 


هذا تعليل للتّعميمء أى إِنّما عيب عليه. سواء كان العطف من قبل عطف المفرد أو الجمله لأنّ وجود الجامع شرط فى 
الصّورتين» و هما عطف المفرد. و عطف الجمله. يعنى لا جامع هنا بين المتعاطفين. 


أى قول أبى تمّام فى أوّل البيت: «لا)» نفى لما ادّعته الحبيبه عليه» ف «لا» مقول القول فى محل نصبء و قوله: «نفى» خبر المبتدأً 


الذف هو قرلة اتن اشارانن هوام اذهو سه 

هذا بيان لما ادّعته الحبيبه. 

متعلق بت «الفى ).أ إنما كان نفا لما اذعته سيت دلأله البيث الشائق بو هو 'قولة: 
زعت مراكم عقا الحداة كنا عفا 

عنها طلال باللُوى و رسوم 


فاعل (زعمت) الحبيبه» و (هواكك) مفعول أوّلء و الخطاب للذات الّتى جددها من نفسهه أو أنه التفت من التكلم لتخطات جيل 
فل تدر لم كانه معد اق ردقه نا كروك ركنا زر عقيا ابسن منياة اعرامى انار هال وك (ظاكل) تمه ايا 
الطلال بكسر الطاءء جمع طلل كجبل و جبال» ما ششخص من آثار الدّيار و هو فاعل (عفا الثَانى» و اللوى بالقصر اسم موضعء و 
الباء فيه بمعنى فى. و الرّسوم بضمٌ الرّاء جمع الرّسم كفلوس جمع فلسء ما التصق بالأرض من آثار الدّيار. و هو عطف على 
(طلال) و جواب القسم فى المت التاق :3 كره المصتث: 


أى عن الأولى يعنى بأن يترك عطفها عليهاء أى فصلت وجوباء و الأولى أن يقول: لم تعطف لمناسبه قوله سابقا: «عطفت عليها؛ 
؛ و المراد بالفصل ترك العطف لا تركك الحرف الّذى قد يكون عاطفاء إذ لا مانع من الإتيان بواو الاستثنافته. 


ص :6/1 


حاوس لعن اسيك 1 إلى اسن بمتصرة عار عر رع مَلإطِينهمْ قانوا إِنَا معكم اَن م مَهزِؤٌنَ )1١(‏ 
لله يَسْتَهْزَئَ بهم (0()01) » لم يعطف أَللهُ يت بهم على إِا مَعَكم لأنّه (5) ليس من مقولهم ]فلو عطف عليه لزم تشريكه له 
فى كونه (5 مفعول خاو خلم أن يكون (5 مقول قول المنافقين: و ليس كلك (5)+ و نما ال 80 على إن مم دون 5 


نحن مُسْتَهْزِؤْنَ أن قوله: ما نحن مُسْتَهْزِؤُنَ 


[شرط صخه الفصل] 
© 

[شرط صخه الفصل] 
اشاره 


أ التشريكك فى موجب الاعراب الْذى ليس بمقصوةه:؛ أى لأنّ المقصود الاستئناف. 
ع ٠.‏ لاه سوراف لاه لا الا [] لا لاه ام لا و اه او عاو كم 0 و 2 
الآيه هكذا: وَ إذا لقوا الَذِينَ آمَنُوا قالوا آمَنَا وَّ إذا خَلوا لل شَتَاطِينِهمْ قالوا إِنا مَعَكمْ إِنْمَا نَحْنٌ مُسْتَهْرْوْنَ (16) الله يَسْتَهْرَئ بهم و 
يَمْدّهُمْ فى طَطْلانِهم يَعْمَهُونَ. و من عاده المنافقين أُنّهم إذا لقوا المؤمنين قالوا آمنّا و إذا خلوا إلى شياطينهم ضمّن خلوا معنى 
أقضواء فعدّى بإلىء و إلا فكان حقّه التعديه بالباء» أى إذا أفضى المنافقون إلى شياطينهم قالوا إِنَا معكم, أى بقلوبنا فى التّبات 
على الكفر (إنّما نحن مستهزئون بهم) أى بِالنَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و أصحابه فيما نظهر لهم من الإيمان و المحبه» و 
يكن بسكو قله 31 لادوم بسنا بيحتواكو اي اعلا لوانشرحسن الموضبواو وجغرا إلى شبالتهم) لع رتاساتهم 
من الكافرين اَللَهُ يَشِتَهْزِئٌ بهم أى يجازيهم بجعلهم مطرودين من رحمته و لطفه فى مقابل استهزائهم بالمؤمنين» ففى الكلا-م 
مشاكلهة و إلآً فالأنعهراء مسحل على الله.سيحاتة. 
1 1 
أى قوله: الله يَسْتَهْرِئ بِهِمْ ليس من مقول المنافقين» حتّى يعطف على مقولهم» بل من مقول الله سبحانه و تعالى. 
1 

أى فى كون الله يَسْتَهْرَئَ بِهِمْ مفعول «قالوا) . 

1 
أى فيلزم أن يكون الله يَسْتَهْزَىَ بِهِمْ مقول قول المنافقين. 

1 
أى و الحال» ليس الله يَسْتَهْزَىَ بِهِمْ مقول قول المنافقين. 

3 لا ء 

أى قوله: «إِنّما قال» جواب عن سؤال مقدّر تقريره: أنّه ما السّرّ فى أنْ المصئّف قال: «لم يعطف الله يَسْتَهْرَىَ بهم على إِنَا مَعَكمْ) , 


ولم يقل لم يعطفه على إِتَنَا نحن مُسْتَهِْؤٌنَ مع أنّ هذه الجمله أقرب. 


و حاصل الجواب: إن الجمله الثاني بيان للجمله الأولى؛ فحكم العطف عليها حكم 


ص :04 


0-١‏ سوره البقره: ١‏ و16. 


بيان لقوله: نا مََكُمْ فحكمه حكمه )١(‏ , 
العطف عليهاء و التَعَرَض لحكم العطف على الأولى أولى لكون المتبوع أسبق اعتبارا. 


8 9 ع لك م 

أى فحكم إِللا نخنٌّ مُث مَهْزِؤٌنَ حكم إذا م م فى العطف» أى فالعطف على الثاني كالعطف على الأ-ولى فى لزوم المحذور 
المذكورء لأنْ كلا منهما من مقول المنافقين» فاستغنى بِالنَضَ على عدم صمحه العطف على الأولى عن الْنّضّ على عدم صبحته 
على الثّانيه. 


ولايقال: احية كان تحكمهنا واحذا مهلا عكس» 


لأنا نقول: المتبوع أولى بالالتفات إليه. لأنّ العطف عليه هو الأصلء فقول الشّارحء و أيضا كان الأولى أن يقول: لكنْ العطف 
على المتبوع هو الأصلء؛ و يحذف أيضا. 

وذكر بعض أن قوله: «أيضاة اعتذار ثان» و حاصله أنه إِنّما نص على نفى العطض على الأنولى دون الثّانيهء لأنن الثانيه تابعه 
للأولى؛ و العطف المتبوع هو الأصلء فيكون نفيه هو الأصلء و إن كان بكم اتاج فى التلى عله جكع المتوع في لزوم 
المحذور المذكوره ثم المراد باليبان فى قوله: إْا نحن مُشِمفْزِؤنَ يان لقوله: إِذا مَعَكُمْ هو البيان الغو و هو الإيضاح لا 
الاصطلاحىء فيحصل البيان سواء قلنا بن جمله إلا تن مُسْتَهْرِؤْنَ تأكيد للجمله الأولى» أو بدل اشتمال منهاء أو مستأنفه استثنافا 


بيانيا. 

عٍِ عس 5 3 4 لا 2 
ووجه الأآوّل: أَنْ الاستهزاء بالإسلام يستلزم نفيه» و نفيه يستلزم الثبات على الضلال الذى هو الكفر و هو معنى قوله: إِنَا مَعَكُم. 
و وجه الثانى: و هو كون الثانيه بدل اشتمال أن الّبات على الكفر يستلزم تحقير الإسلام و الاستهزاء به. فبينهما تعلق و ارتباط. 


و وجه الثَال: إن الجمله الثّانيهِ واقعه فى جواب سؤال مقدّر تقريره: إذا كنتم معناء فما لكم تقرّون لأمتحات عد صبان الله 
عليه و آله و سلم بتعظيم دينهم, و باتباعه» فقالوا: إكَطَا نَحْنُ مُسْتَهْرِؤْنَ و ليس ما ترونه منّا باطتيا. 
والخاصجل إن" المراة بالناة:هواليان اللغوئ» والاتشكة أن كلأامق التأكند ويدل الاشكبال: و الاسقناق تحصل به الببان 


المذكورء و ليس المراد بالبيان البيان الاصطلاحيىّ كى يقال: إِنَ عطف البيان فى الجملء لا بد فيه من وجود الإبهام الواضح فى 
الجمله الأولى؛ و لم يوجد هنا فى الجمله الأولى إبهام واضح. 


ص :٠ه‏ 


و أيضا العطف على المتبوع هو الأصل )١(‏ [و على النَانى ا 0 للأولى محل من الإعراب [إن قصد (؟) 
ربطها بها ][أى ربط الثانيه بالأولى [على معنى عاطف سوى الواو عطفت |لثانيه على الأولى [به ][أى بذلكك العاطف من غير اشتراط 


أمر آخر (*) 
أى الرّاجحء فلا يعدل عنه من غير ضروره. 


أى حاصل ما ذكره المصئّف أنه إذا لم يكن للأنولى محل من الإدعراب» فإن لم يقصد ربط الثّانيه بالأولى؛ بأن لا يراد إفاده 
اجتماعهما فى الوجود الخارجىئ, فالفصل متعيّن» سواء كان بينهما كمال الانقطاع بلا إيهام خلاف المقصود فى الفصلء أو 
كمال الاتصالء أو شبه كمال الاتصالء أو شبه كمال الانقطاعء أو كمال الانقطاع مع إيهام خلاف المقصود فى الفصلء أو 
التوسّط , بين الكمالين» و إن قصد ربطها بهاء فإن كان الّّبط على معنى عاطف سوى الواو بأن كان معنى ذلكك العاطف متحقّقا و 
مقصوداء وجب العطف بذلك الغير فى الأ-حوال السَرئّهه و إن كان العطف على معنى عاطف هو الواو فإن كان للأولى قيد لم 
يقصد إعطاؤه للثانيه» فالفصل متعتّن فى الأحوال السَدتّه و لا يجوز عليه الجرى على طبق قصده فى مقام الإثبات» بل لا بد له من 
رفع اليد عن مقتضاه. و إن لم يكن للأولى قيد أصلاء أو لها قيد و قصد إعطاؤه للثّانيه فالفصل متعين» إن كان بين الجملتين 
كمال الانقطاع بلا إيهام لخلاف المقصود فى الفصلء أو كمال الاتصالء أو شبه كمال الانقطاع أو شبه كمال الاتصالء و الوصل 
متعتّن إذا كان بينهما كمال الانقطاع مع إيهام خلاف المقصود فى الفصلء أو التَوسّط بين الكمالين» و صعوبه هذا الباب ليست 
من جهه تعداد هذه الصّور و معرفه أحكامهاء بل من جهه تشخيص تلكك الصّور و استخراج الجهه الجامعه فى الأخيرتين» و 
إحراز عدمها فى غيرهما. 


أى كالجهه الجامعه لهما فى العمل أو الوهم أو فى الخيال و ظاهر هذا أنّه فى هذا الفرض يجب العطف بغير الواو عند تحمّق 
معناه و إرادته مطلقاء أى فى الأحوال السّدنّهِ الآتيهه و قد بِناهاء و سواء كان للأولى قيد قصد إعطاؤه للتّانيف أو قصد عدم إعطائه 
لها أو لم يكن لها قيد أصلاء و هو كذلك. 

فالأوّل نحو قولكك: جاء زيد راكبا فذهب عمرو راكباء و التَانى نحو قولكك: جاء زيد راكبا فذهب عمرو راكباء و الفرق بين 
المثالين بالقصد و عدمه؛ بل قصدت فى المثال التَانى كون ذهابه ماشيا. و الثّااث كمثال المصئّفء أى قوله: دخل زيد فخرج 


[نحو: دخل زيد فخرج عمروء أو ثم خرج عمرو إذا قصد التَعقيب )١(‏ أو المهله (؟)] و ذلك (”) لأنّ ما سوى الواو من حروف 
العطف يفيد (©) مع الاشتراكك معانى محصّله (5) مفصّله فى علم النّحو 


المصئّف: «إن قصد ربطها بها؛ ‏ و لم يقل: إن قصد تشريكك الثَانيه لها فى معنى عاطف غير الواو مع أنه الأنسب بقوله فى القسم 
الأول: إن قصد تشريكك الثّانيه لها فى حكمه نظرا لكون الجمله الأولى فى القسم الأوّل لها إعراب فناسب أن يعر بالتتشريكك فى 
جانبهاء و لما لم يكن للأولى هنا إعراب عبر بقصد الرّبط» أى ربطها ربطا يفيد فائده تحصل من حرف العطف غير الواو. 


[العطف بالفاء و ثمّ] 

© 

[العطف بالفاء و ثمّ] 

راجع و ناظر إلى العطف بالفاء. 

راجع و ناظر إلى العطف بثْمٌ و لو قال: إذا قصد الترتيب بلا مهله. أو الترتيب بمهله كان أحسن. 

أى عدم اشتراط أمر آخر فى صبحه العطف بغير الواو. 

أى يفيد ما سوى الواو مع اشتراكك المعطوف و المعطوف عليه فى حكم الإعراب, أو مجرّد الحصول الخارجيٌّ. 


أى حص للها الواضع و وضعها بإزائها مفضّله فى علم الْنّحوء فإذا وجد معنى منها كان كافيا فى صبحه العطف بالحرف الدَّالَ عليه 
و إن لم توجد جهه جامعه؛ و قد علمت المعنى المحصّل للفاء و ثم و هو التتعقيب فى الأوّلء و المهله فى الْتانى» فهما و إن 
شاركا الواو فى مطلق الجمع؛ لكن لكل منهما معنى خاص به و هو ما ذكرناه. 


وتنا حك فإن قلنا إنها لاد تعطت إلآ المفردات فهى فيها لعطث الجوء على الكلء .ولا يكو ذلكك الجرم إلا غابه فى الدفعه: 
كمات النّاس حتّى الأنبياء» أو فى الدّناءه كرزق النّاس حَتَى الكافرون و هذا المعنى أخصٌ من مطلق الاجتماع فى الحكم, فهو 
كاف فيهاء فلا يطلب جامع آخرء و إن قلنا إِنّها يعطف بها الجمل أيضاء فمضمون الجمله المعطوفه يجب أن يوجد فيه ما روعى 
فى المفرد» فيكفى فى الإفاده» و ذلك واضح. 


و أمًا لافهى لنفى الحكم عمّا بعدهاء و لا يكون إلا مفرداء أو بمنزلته» فإذا قلت: جاء زيد لا عمروء أفاد نفى المجىء الثابت لزيد 
عن عمروء و ذلك كاف فى حسن الكلام» فلا يطلب 


ص :"م 


فإذا عطفت الثّانيه على الأولى بذلك العاطف ظهرت الفائده )١(‏ أعنى حصول معانى هذه الحروف بخلاف (5) الواوى فَإنّهِ لا 
يفيد إلا مجرّد الاشتراكك (*) و هذا (©) إِنّما يظهر فيما 


فيه شىء آخر بشهاده الاستعمال و الوق 


وأا أوتواا] الى اها عنك تستاج» الواو قبعاتينا المغلونةه كاف فن الإفاده من الشّك و الإبهام و التَخيير و التقسيم و 
الإباحه» سواء فى ذلكك الجمل و المفردات. لأنّ المعنى المراعى فيهما واحد فى الأمرين» و إذا استعملت أو مثلا للاضراب» فهى 
لاستئناف كلام آخر لا عاطفه؛ كما فى قوله تعالى: كلمح الْبصَر أَوْ هُوَ أَقْربُ فتخرج عن هذا الباب. 


و أمّا لكن فهى لإثبات الضّ ل و ذلكك كاف فى الحسنء و كذا بل حيث كانت عاطفه؛ فهى فى الجمل لتقرير مضمونهاء وفى 
المفردات لتقرير الحكم بعد الإثبات و الأمرء و لإثبات الضَدٌ بعد النَفى و النّهىء و ذلك كاف يواد الامشعمال از الدو ف 


أى الأاكر فيك ظيوويها على اقرع اند ينك أله رخا :لمع العطيق: 


أى فإنّه لا يفيد إلا اشتراكك الجملتين فى حكم الإعراب إن كان لهما محل من الإعرابء فإن لم يكن لهما محل لم تفد الواو إلا 
اشقراكهنما فى التخدقء و لأ تزه لللفمن إل اشتزا كهسا قن ' التحقق بعد معرفة تحققهماء لأله لسن معت نجه اللفسة و الما 
يعجبها و يجعلها طالبه له بشرائط لا تتيشر معرفتها إلا لأوحدى» فلهذا حصر بعضهم البلاغه فيه» مبالغه فى كونه مدارا لها. 


أى اشتراكك المتعاطفين فى موجب الإعراب أو فى التَحمّق فى الحصول فى الخارجء و إضافه مجرّد للاشتراكك من إضافه الضّ نه 
للموصوفء أى الاشتراكك المجرّد عن المعانى المحصّله لغيرها. 


أى إفاده الواو للا-شتراكك. إِنّما يظهر فيما له حكم إعرابى كالمفردات و الجمل الَّتى لها محل فإذا كان للجمله الأولى محل من 
الإعراب ظهر المشتركك فيه» و هو الأمر الموجب للإعراب» فيصحُ أن يقال: اشتركت الجملتان أو المفردان فى الخبريّه أو الحالته 
مثلاء و حيث ظهر المشتركك فيه حصل للعطف بها فائده. و لا يحتاج إلى جامع. 

فإن قلت: هذا يقتضى أن العطف بالواو على الجمله الّتى لها محل من الإعراب لا يفتقر إلى جامع؛ و قد تقدّم ما يخالف ذلكك 


فى قوله: «فشرط كونه مقبولا بالواو أن يكون بينهما 


ص ورف 


له حكم إعرابيّ» و أمّا فى غيره )١(‏ ففيه خفاء (9) و إشكال (*) 


جامع) 8 


وقد يجاب بأنَّ: المراد بالجامع الغير المفتقر إليه» هو الجامع الى يحتاج فيه إلى معرفه كمال الانقطاع و كمال الاتّصال و شبه 
كلّ منهما و التَوسّط بين الكمالين» و هذا لا ينافى الافتقار لجهه جامعه؛ أى لوصف خاصٌ يجمعهماء و يقرب إحداهما من 
الأخرى فى العقل أو الوهم أو الخيال؛ فقول الشارح إِنّما يظهر فيما له حكم إعرابي» أى و كان هناك جهه جامعه. و الحاصل: 
إنَّ الجمله الّتى لها محلّ من الإ-عراب بمنزله المفرد فلا يحتاج فيها إلا إلى جامع واحد كالمفرد بخلاف الّتى لا محل لهاء فإنّه 
تعتبر نسبتها و ما يتعلّق بها من المفردات» فيراعى فى تلكك النُسبه كمال الانقطاع و الاتصال و غيرهماء و لهذا خض صوا التتفصيل 
بالجملتين اللتين لا محل لهماء فلو كان ذلكك التفصيل جاريا فى القسمين» لم يكن وجه لتخصيصه بما لا محل لها من الإعراب. 


أى و أما فى إفاده الواو الاشتراكك فى غير ما له حكم إعرابيئ» و هو ما لا محل له من الإعراب. 
و ذلك لعدم ظهور الأمر المشتركك فيه أعنى الجامع. 


أى دقّه من حيث توقفه على الجهه الجامعه المتوقفه على النَظر بين الجملتين لما يأتى من الأحوال البَدنّه و ما له حكم إعرابئ؛ و 
إن توقف على الجهه الجامعه أيضاء فليس فيه الخفاء و الإشكال. لأنْ الجامع فيه لا يحتاج لمعرفه ما يأتى. 


و الحاصل: إن الجمل الّتى لا محل لها من الإ-عراب تحتاج فى عطفها بالواو إلى جامع مخصوص يكون مشتركا بين الجملتين 
جامع لهماء و استخراج ذلكك الجامع يتوقّف على معرفه أنّه هل بين الجملتين كمال الانقطاع أو كمال الاتصال أو شبه كل منهما 
أو الوط بينهماء فإذا عرف أنّ بين الجملتين التَوسَط بين الكمالين أو كمال الانقطاع مع الإيهام وصلء لوجود الجامع بينهماء و 
إلا فلا لعدم وجوده؛ ولا شكك أنّ معرفه أن بين الجملتين شيئا من هذه الأمور خفنته جدًا لا يدركها إل ذوق سليم و فهم مستقيم 
كعلماء المعانى. 


ص ره 


ايا سر و الوصل حتّى (؟) حصر بعضهم البلاغه فى معرفه الفصل و الوصل. لو إلا ]أى و إن لم 

يقصد ربط الثّانيه بالأولى على معنى عاطف سوى الواو (*) عن ار حك الال نميه إعطاؤه لاهن ]واجب» 
ثلا يلزم من الوصل النشريكك فى ذلك الحكم (8) [نحو: وإ حلا الآبه (*) لم يعط الله كوي بهخ على كأنُوا للا يشاك 
0 فى الاختصاص بالظرف لما مرّ]من أَنْ تقديم 


أى ما ذكر من الخفاءء السّبب فى صعوبه باب الفصل و الوصلء أى صعوبه معرفه مسائل باب الفصل و الوصل. 
غايه للصّعوبهء و مراد هذا القائل هو التّنبيه على دقّه هذا الباب و صعوبته» و ليس مراده الحصر حقيقه. 


بأن لا يقصد ربطهما أصلا و لو من ناحيه الاجتماع فى الحصولء كما إذا أردت أن تخبر عن قيام زيد فتقول: قام زيد فبدا لكك 
أن تخبر عن قعود خالد» فتقول: قعد خالد ففى هذا الفرض الفصل متعين فى جميع الأحوال الّتتى ذكرناهاء و سيجىء بيانها من 
الشّارح» أو قصد ربطهما لكن بمعنى عاطف هو الواو بأن يراد بيان اجتماع مضمونى الجملتين فى مجرّد الحصول الخارجىّ» ففى 
هذا الفرض يجىء التفصيل الذى ينه المصئّفء و هذا هو الشرٌ فى تركك الفرض الأوّلء و التَعوّض لهذا الفرض. 


[متى يتعيّن الفصل] 
© 
[متى يتعيّن الفصل] 


أى قيد زائد على مفهوم الجمله كالاختصاص بالظرف فى الآديه الشّرِيفه و ليس المراد به هنا الحكم الإسعرابق حيث إِنَّ 
المفروضى إن الجملة الأولى مها لاامسل لهام الاحرات. 


والحال إِنّهِ غير مقصود. 

له 1 مد بي ا 
أى اذكر الآيه إلى آخرهاء و هو قوله تعالى: و إذا حَلَوَا إل َلِاطِينِهمْ قالُوا إِنّا معكم إِكطا ئخنُّ مُسْتَهرِونَ (16 الله يَسْتَهْزَئٌ بهم و 
يَعدّهُمْ فى طَْنِهمْ يَعْمَهُونَ. 
١ 9 ١‏ 1" ا 0 
لئلا يشارك الله يَِمَهْزَىَ بِهِمْ قوله تعالى: قالوا فى الاختصاص بالظرف لما مرّ فى باب القصر من أن تقديم المفعول و نحوه من 
مرح وخر عد عاض درم مركو عرزا الد بيع مضكا يداز يشازره إلى تباي او لبن لامر كذلك. و 
خاضل تشالفهة إ3قوله تعال.: الرا له سكم :واقد .وهو الاخي امن لمكان قدي الفزر ف وهو و ذا كوا لق شَلْاطِينِهِمْ و قد 
عرفت فى باب القصر أن تقديم ما حقه التأخير يفيد الحصرء فمعنى هذه 


ص ذ4ك 


المفعول و نحوه من الظرف و غيره يفيد الاختصاص فيلزم أن يكون استهزاء اللّه بهم مختضًا بحال خلوٌهم إلى شياطينهم» و ليس 
كذلكك .)١(‏ 


فإن قيل (؟) إذا شرطيه لا ظرفيه. 
قلنا (") إذا الشّرطبِه هى الظرفته استعملت استعمال الشّرط. 
الجمله أن إخبارهم إخوانهم عن الثّبات على اليهوديّه مختصّ بوقت خلوّهم إلى شياطينهم, و هذا الحكم الرّائد لم يقصد إعطاؤه 


ل آللَهُ يَدْمَهْزَىٌ بهم لأمنّ استهزاءه سبحانه لهم ليس مختض ا بوقت خلوّهم مع شياطينهم بل إِنّما هو دائم مستمرٌّء فمن ذلكك لم 
يعطف على الجمله الأولى» و فصّل وجوبا إذ لو عطف عليها للزم الريك فى الاختصاص. و هو غير مقصود. 


اع لتنن كو الا ستهزاء مختضًا بحال خلوّهم مع شيا طينهم؛ لأنّ | ستهزاء الله بهم , بمعنى مجازاته لهم بالخذلان مستمرٌ فى جميع 
أحوالهم» و لا اختصاص لها بوقت دون وقتء و حال دون حال. 


هذا اعتراض على قول المصئّف: لئلا يشاركه فى الاختصاص بالظرف. 


8 اعرد 1 
و حاصل الاعتراض: أن إذا فى قوله تعالى: وَ إذا خلا شرطيه لا ظرفيه» و حيث كانت شرطيه فتقديمها لكونها مستحقه للصٌداره 
لا التخصيص. و حينئذ فالعطف لا يوجب خلاف المراد» و بعباره أن يقال فى تقريب السّؤال: إِنْما يكون الاختصاص المذكور 


إذا كانت إذا ظرفاء فيلزم من تقديمها على العامل وجود الاختصاص. و أما إذا كانت شرطيه فتقديمها لاقتضائها الضّ دريّه فلا 


0 الاختصاص. 


وحاضئل الجواتة إن إذاو إن كانت شرطته إلآد أن تقنديمها مفيد للاختضاصن نظرا لأضلهاء لآن إذا الشرطيه هئ الظرفه فى 
الأصلء و إِنْما توسّع فيها باستعمالها شرطيه؛ و حيث كانت فى الأصل ظرقيهء أفاد تقديمها الاختصاص.ء و لو كانت فعلا شرطيه. 
إلا أنها يد تقد ينها الاخقضاض :نظ را لأضلها: 


ص 426 


ولوك 1ن دالوكيناق ها لتكرجاءز قمع لخلدا © البيسعناء الوفيفة لق ةلدا ىعافر هئ 0 اليا راتكه لاله المع 3 
سلم فى سم من عامل 
و إذا قدّم متعلق الفعل و عطف فعل آخر 


أى و لو سلم كون إذا شرطيه غير ظرفيه. 
أى من لزوم الاختصاص بأن يكون استهزاء الله بهم مختصًا بحال خلوّهم إلى شياطينهم؛ فيلزم ذلك أيضا عند كون إذا شرطيه. 


توضيح ذلكك: الو يت اوور وميك لبالوافيه نا و لو كانت شرطيه هى اسم فضله يحتاج إلى 
0ه رط الْمذى هو حلا إذ ليس المراد قطعا أن لهم وقتا يخلون فيه. و إذا وقعت خلوتهم فى ذلكك الوقتء 
نشأعن ذلك قولهم فى غير الخلوه الفاح جاتردر 2 روي رق مارو باهراو و ابد وا 
كان معمولا ل خلا وقد تقدّم عليه لشرطيته أفاد بمفهومه أنْ القول ليس إلا فى وقت الخلوه» فيلزم من العطف على قالوا كون 
المعطوف مقتيدا بحكم المعطوف عليه بشهاده الذّوق و الفحوىء أى الاستعمالء فإنّك إذا قلت: يوم الجمعه سرت و ضربت زيدا 
على أن (ضربت) معطوف على (سرت) » أفاد اختصاص الفعلين بالظرف بخلاف ما إذا أخر المعمول و قيل: سرت يوم الجمعه و 
ضربت زيداء فلا- يدّل على اشتراكك الفعلين فى الظرفء فضلا عن اختصاصهما به و هذا الجواب التّانى محقّق لكون تقديم 
الخرفل قد التسعضاي سر لكونه عير لذ كالطرف: 


أى إذا اسم معناه الوقت مع كونه شرطا. 


' لاء لا م 000 , 1 ١‏ 
أى العامل قالوا إِنَا مََكمْ أى الجزاء لا الذرط الذى هو حَلؤاء و هذا إِنْما يصيح على قول الجمهور: من أن العامل فى إذا الشرطيه 
جوابها. 


و أقيا على ما ذهب إليه التضى و أبو حييان: : من أنْ العامل فيها الس رطهء فلا يتم ما ذكره العاف اد د درك عام عا 
ل 
معموله حينئذء فلا يتأنّى أن يقال: قالُوا إِنا مَعَكمْ تقدّم معموله فيؤذن تقدّمه بالاختصاص. 


و هو أن قولهم مقدد بوقت الخلوه لأننّهم منافقون, و ليس العامل حَلَْا لعدم صيحه المعنىء لأنّه ليس المراد أن لهم وقتا يخلون 
فيه» و إذا وقعت خلوتهم فيه نشأ من ذلكك قولهم فى غير الخلوه أيضاء و إِنّما يقولون ما ذكر فى الخلوه على ما هو معلوم من 


ص 8 


عليه يفهم اختصاص الفعلين به. كقولنا: يوم الجمعه سرت و ضربت زيداء بدلاله )١(‏ الفحوى و الذّوق [و إلاإعطف على قوله: 
فإن كان للأولى حكم, أى و إن لم يكن للأولى حكم لم يقصد إعطاؤه للنَانيد و ذلكك (؟) بأن لا يكون لها حكم زائد على 
مفهوم الجمله» أو يكونء و لكن قصد إعطاؤه للثانيه أيضاء [فإن كان (2) بينهما ]أى بين الجملتين [كمال الانقطاع (©) بلا 
إيهام ]أى بدون أن يكون فى الفصل إيهام خلاف المقصود (2) [أو كمال الاتّصال (©) أو شبه أحدهما]أى أحد الكمالين. 


متعلّق بقوله: «يفهم اختصاص الفعلين به) الفحوى قوّه الكلا-م باعتبار قرائن الأسحوال و ملخص الكلادم فى المقام: أن القيد إذا 
تقدّم على المعطوف عليه وجب بحسب الاستعمال اعتباره فى المعطوف أيضاء و إن تأخر عن المعطوف عليه» و تقدّم على 
المعطوف صار المتقدّم عليه هو المستحقٌّ له أعنى المعطوفء فإذا صار المعطوف هو المستحقٌّ فى فرض تقدّم القيد عليه فقطء 
كان هو المستحقٌ فى فرض تقدَّم القيد على المعطوفء فالمعطوف عليه بطريق أولى. 

أى النَفَى المذكور يكون بطريقين هما بأن لا يكون للجمله الأمولى حكم زائد على مفهوم الجمله أو يكون لها حكم زائد و 
لكن قصد إعطاؤه للنّانيه أيضاء أى كالأولى؛ و ذلكك كقولك بالأمس: خرج زيد و دخل صديقه. و مثال الأوّل كقولكك: قام 
زيد و أكل عمروء حيث لا يكون للجمله الأولى حكم زائد على مفهومها. 


تفصيل لما لا يكون للأولى حكم زائد على مفهوم الجمله لا تفصيل ما يكون للأولى مفهوم زائد» و قصد إعطاؤه للثّانيه فإنَ فيه 
الوصل لا الفصل. 


أى بأن كانتا مختلفتين خبرا و إنشاء لفظا و معنى. 
بمعنى أنّ الجملتين إذا فصلتا لم يحصل فيهما إيهام خلاف المقصود و المراد» بل يظهر المراد مع الفصلء و لا يظهر مع الوصل. 


كما ذا كانت النانيه مز كلناه للأولى, ثم إِنّهِ قد يقال: إِنّهِ يمكن اعتبار الإيهام مع كمال الاتّصال أيضاء أى كما كان يمكن 
اعتباره مع كمال الانقطاع و الوجه فيه حينشذ العطف مثل كمال الانقطاع مع الإيهام» فكان على المصئّف أن يقول: أو كمال 
الاتصال بلا إيهام؛ و يجعل الأقسام سبعه بزياده كمال الاتصال مع الإيهام على السَنّه و يحكم فيه بلزوم الوصل دفعا 


ص :2/1 


[فكذلكك (0]أى يتعين الفصل» أن الوصل يقتضى مغايره و مناسبه. [و إلا ]أى وإن لم يكن بينهما كمال الانقطاع بلا إيهام 00 


لتومم خلاف المقصود فى الفصلء مثل إذا سألت: هل تشرب خمرا فقلت لاء و تركت شربه يكون قولكك: تركت شربه تأكيدا 
للنَفى السابق» و لو لم يؤت بالواو لتوهّم تعلق النَفَى بالتترك فيلزم الوصل دفعا له بعين ما ذكره المصئّف فى فرض كمال الانقطاع 
مع الإيهام» كما فى قولكك: لاء و أيَدك الله. 


وقد أجيب عن ذلك بأنّه يمكن أن المصئّف حذف قوله: بلا إيهام من كمال الاتصال اعتمادا على ذكره فى كمال الانقطاع, 
فعليه قوله الآتى اعم و إلا وميلة دخل تحته ثلاثه أمور: كمال الانقطاع مع الإيهام كما تعرّض له؛ و كمال الاتصال كذلكك, و 
التّوسّط بين الكمالين. 


ورد هذا الجواب: بأنّ الأمر لو كان كذلك لتعرّض هذا الفرض فيما يأتى من التفصيلء كما تعرّض لكمال الانقطاع بقسميه؛ و 
الحال أنه لم يتعرّضه أصلاء و الضّ حيح ما ذكره عبد الحكيم من أن عدم تقسيمه كمال الاتصال إلى قسمين لمكان أن الفصل 
متعين فيه» و إن كان فيه إيهام خلاف المقصود. و ذلك لأنّ المغايره من جهه شرط فى العطف جدّاء و لا يرفع اليد عن اعتبارها 
بواسطه دفع إيهام خلاءف المقصود مع إمكان هذا الدّفع بوجه آخرء و فى المقام يمكن الذّفع بوجه آخرء بأن يقال فى المثال 
المذكور: لا قد تركت شربه؛ هذا بخلاف كمال الانقطاع؛ فإنّ مصبحح العطف و هو المغايره متحمّق فيهء و التّباين بينهما المنافى 
لكون العطف مقبولا بالواو لا يضرٌ شيئاء إذ لا يترنّب عليه دفع الإيهام؛ و اعتبار الاتتحاد من جهه فى العطف ليس فى الأهمته 
بمكان لا يرفع اليد عنه لمراعاه دفع الإيهام إذا كان الدّفع ممكنا بغيره» إِنّما هو شرط استحسانئء فترفع اليد عنه بأدنى نكته مترتبه 
على العطف بخلاف اعتبار المغايره؛ فإنّه وجوبيئ عند البلغاء, لئلا يلزم عطف الشََىء على نفسه. أو ما شابه ذلكك. 


هذا جواب لقوله: «فإن كان للأولى حكم) و مجموع الشرظط الْثُانى و جوابه جواب لقوله: «و إلأنوء واسم الإشاره فى قوله: 
«فكذلكك» إشاره إلى قوله: «فإن كان للأولى حكم لم يقصد إعطاؤه للثّانيهه فالفصل واجب» » كما قال الشّارح «يتعتين الفصل» . 


بأن لم يكن بينهما كمال الانقطاع أصلاء أو كان و لكن مع إيهام. 


ص :ع 


[فالوصل إمتعتين )١(‏ لوجود الدّاعى (1) و عدم المانع (*) » و الحاصل أن للجملتين اللتين لا محل لهما من الإعراب و لم يكن 
للأشولى حكم لم كعد إغطاؤه اللافياسقه أحزال: الأول كمال الانقطاع بلا إيهام, الثَانى: كمال الاتصالء الثَااث: شبه كمال 
الانقطاءء الرّابع: شبه كمال الاتصالء الخامس: كمال الانقطاع مع الإيهام؛ السشادس: التَوسّط بين الكمالين» فحكم الأخيرين (6) 
الوصلء و حكم الأربعه (0) الابقه الفصل. فأخذ (©) المصنّف فى تحقيق الأحوال السنّهِ فقال: [أمَا كمال الانقطاع ]بين الجملتين 
[فلاختلافهما خبرا و إنشاء (7) لفظا و معنى (6)] 


[متى يتعبّن الوصل] 

© 

[متى يتعيّن الوصل] 

اشاره 

إذ فيه التنصيص بالجمع بلا محذور, سما فى فرض أن يكون للأولى حكم قصد إعطاؤه للثّانيه. 

لا يقال: كان عليه أن يقول: فالوصل متعيّن إذا كان هناكك جامع بينهما. 

لأنا نقول: إن هذا الفرض ثابت و متحقّق, إذ لو لم يكن هناك جامع لتحمَّق كمال الانقطاع» كما سيجىء. 


وهو وجود المغايره و المناسيه» أى المغايره من وجه. و المناسبه من وجه فى التوسطء و كون الإيهام فى كمال الانقطاع من 
إيهام. 


أى عدم المانع من الوصل» حيث لم يكن بينهما أحد الكمالين مع الإيهام المذكور, و لا شبهه. 
أى كمال الانقطاع مع الإيهام و التُوسّط بين الكمالين. 
يعنى كمال الانقطاع بلا إيهام» و كمال الاتّصال و شبه كمال الانقطاع» و شبه كمال الاتصال. 


الفاء واقعه فى جواب شرط مقدّرء أى و إذا أردت تحقيقهاء فقد أخذء أى فنقول لكك: قد أخذ المصئّف فى تحقيقهاء أى ذكرها 
على الوجه الحقٌ. 


متصونان على الثميز أى كونهها تسيا عن اللسبه ببق المضدر و الضهير المتصل بده أو على الخبرية للكون الفنحذوف» أن 
فلاتعلافهما فى كرون إخداعما خيرا والأخرى إنشاف 


منصوبان بنزع الخافضء أى فى اللفظ و فى المعنى» فمعنى العباره أن إحداهما خبر 


٠7١١ ص‎ 


أكون إحداهما )١(‏ خبرا لفظا و معنى» و الأخرى إنشاء لفظا و معنى [نحو: و قال رائدهم ]هو الّذى يتقدّم القوم لطلب الماء و 
الكلأ (2) [أرسوا]أى أقيموا (”) . من أرسيت الشفينه. حبستها بالمرساه (6) [نزاولها (0)]أى نحاول (2) تلكك الحرب و نعالجها 


لفظا و معنى » و الأخرى إنشاء لفظا و معلى » فهذا هو كمال الانقطاع الى بمنع العطنف عند انتفاء الويهام. 


قضّر امارح كلاسم المصئّف على صورتين: و هما ما إذا كان الأولى خبريّه لفظا و معنىء و الثاني إنشائيّه لفظا و معنى؛ و 
بالعكسء و هذا القصر إِنّما جاء من جعل قوله: «لفظا و معنى» راجعا لكل من قوله: «خبرا و إنشاء» » مع أن مدلول العباره الّتى 
ذكرها المصئّف يشمل أربع صورء الصّورتين المذكورتين, و ما إذا كانت الأولى خبريّه لفظا إنشاشيه معنى و الثاني إنشائيه لفظا 
خبريّه معنى» و العكسء و حينئذ فلا معنى لتخصيصها باثنين منها على ما فى عروس الأفراح لابن الشبكى. 


أى لأجل نزولهم عليه الكل هو العشبء و قيل: ما ليس له ساق رطبه و يابسه. و هذا تفسير للرّائد بحسب الأصلء و المراد به هنا 
عرّيف القوم؛ أى الشّجاع المقدام منهم, و قول الرّائد مثال لكمال الانقطاع. 


يعنى بهذا المكان المناسب للحرب. 
وهى بكسر الميم حديده تلقى بالماء متصله بالشفينه فتقف. 


بالرّفع لا بالجزم؛ جوابا للأمر, لأمنّ الغرض تعليل الأمر بالإرساء بالمزاوله» فكأنّه قيل: لماذا أمرت بالإرساء؟ فقال: نزاولهاء أى 
لنزاول أمر الحربء و لو جزم لا-نعكس ذلكةه فيضير الارساء عله للمزاولف لأنّ الفرظ علة اقح الجرات شمن له ى بابر 
الكلام عليه» إن وقع الإرساء نزاولهاء أى إن وقع كان سببا و علّه لمزاولتهاء لأَنّهِ لا يمكن مزاولتها إلا بالإرساء. 


قوله: «نحاول تلكك الحرب» أى نحاول أمرها و نعالجه. أى نحتال لإقامتها بإعمالها. 


اليك الأخطل و هومن شعراء الذوله الأموتة». و قولة>«فكل فق عله المعدوقء أى: لآ تحافوا مخ :الخحتن» لأن كل عق 


امرئ يجرى بمقدار. 


ص :الا 


أى أقيموا )١(‏ نقاتل, فإنّ موت كل نفس يجرى بقدر الله تعالى (5) , لا الجبن ينجيه. و لا الإقدام يرديه (2 , لم يعطف (6) » - 
نزاولها على أرسواء لأنه (0) خبر لفظا و معنى» و أرسوا إنشاء لفظا و معنى (2) » و هذا (/) مثال لكمال الانقطاع بين الجملتين 


أى أقيموا فى هذا المكان الملائم للحرب نقاتل. 
ِ لا 9 لا 2 # 
فقال تعالى: يَسْتَاخَرُون ساعه وَ لا يَسْتَقَدِمُون. 
أى لا الجبن ينجيه من الموت. و لا الإقدام يهلكه؛ و هذا المعنى مبنيّ على أنْ ضمير «نزاولها» للحرب. 
هذا بيان لكمال الانقطاع» و عدم الوصل. 
أ لأنّ «تراوالهاة خير لفظا و معدى: 


أن« أرسوا» أمرة و كل آم إنشناء لفظا و متاو ذلك مانع من العطفء باتّفاق البياتيين باعتبار مقتضى البلاغه. و ما يجب أن 
يراعى فيهاء و أمّرا عند أهل اللّغه ففيه خلا.فء فالجمهور على أنّه لا يجوز, و جوزه الضّ ما فيجوز أن يقال: حسبى الله و نعم 
الوكيل؛ بناء على أن إحدى الجملتين خبر و الأخرى إنشاءء و قيل: إِنّ المنع بالتَظر للبلاغه. و مراعاه المطابقه لمقتضى الحال؛ و 
الجواز إذا لم تراع المطابقه لمقتضى الحالء و حينئذ فتجويزه بالنَظر للّغهء لا بالنَظر للبلاغه. فلا خلاف بين الفريقين. 


هذا جواب عا يقال اعتراضا على المصئّف: إِنّ الكلام فى الجمل الّتى لا محل لها من الإعراب» و الجملتان فى البيت الّذى مثّل 
به لهما محلّ من الاعرابء لأنْهما معمولتان ل «قال؛ » و حينئذ فالتّمثيل غير مطابق. 


و حاصل ما أجاب به الشّارح: إِنّ هذا مثال لكمال الانقطاع بين الجملتين مع قطع الْنُظر عن كونهما معا لا محل لهما من الإعراب 
والحاصل: إِنّ كمال الانقطاع نوعان: 


أخدهها: تالش لمحل عن الأغرات وهنا مجحب القع 


و ليها قوسا مسجل يق الكعراهه هذا للك وجو مدا التشال مق الاق دوق .و حسفي نان لطن كال 
الانقطاعء لا الى كلامنا فيه» و هو ما يوجب الفصل. 


و قيل: إِنّ منع العطف بين الإنشاء و الخبر له ثلا-ثه شروط: اول افريكؤة بالواوعبو ناتاه أن يكرة :قرم لامعا لمن الاعرات 
من الجملء و ثالثا: أن لا يوهم خلاف المراد. 


ص :"لا 


باختلافهما )١(‏ خبرا و إنشاء لفظا و معنى مع قطع النَظر عن كون الجملتين مدا ليس له محلّ من الإ-عراب و إلا فالجملتان فى 
بحل النضية (19) عق أله تفعول > قتال: | أو الاغتلا قوسا خيرا و إتقاء معن :فقط ]بان تكو إحداهنا(#اعن امع والألكرئ 
اناد مل ناو رع #انقاضي تق أو الفاستري كنهلا اتحواك :قلان: (8) وه الله ] 


أى كلّ واحده منهما فى محل نصبء و هذا مبنيى على أنَّ جزء المقول له محل إذا كان مقتيداء و مبني أيضا على الاستشهاد بهما 
على اعتبار حال وقوعهما من الحاكى للكلام, و هو الشّاعر و أمّا لو كان الاستشهاد بهما باعتبار حال وقوعهما من الرّائد 
فالجملتان لا محل لهما قطعاء و اختلف فى المحكيٌّ بالقول: هل هو فى محل المفعول المطلق» أو المفعول بهء و الأوّل لابن 
الحاجب. و الَانى لغيره» و قوله: «و إل فالجملتان» أى و إن لم نقطع النَظر عن كون الجملتين ليس لهما محل من الإعراب بل 
نظرنا لذلكء فلا يصمح التمثيل؛ لأنّ كلا من الجملتين فى محل التَصب مفعول «قال» . 


أى الجمله الأ-ولى أو الثاني خبرا معنى و الأخرى إنشاء معنى» فهاتان صورتان تضربان فى الصّورتين المفهومتين من قوله: «و إن 
كانتا خبريّتين أو إنشائئتين» فالصّور أربع. 

الواو للحال؛ و إن وصليِه و دحل تحت هذا أربع صووة لا ولي كص تبعت 4و النات اناس مع وهنا حي تمان نظا او 
إنشائيتان لفظاء أو الأولى إنشائيه معنى و الثّانيه خبريّه معنى. و هما خبريّتان لفظاء أو إنشائئتان كذلكك. و لا يصيح أن يكون قوله: 
«و إن كانتا. . .» للمبالغه و إلا لكان هذا القسم أعمّ من الأوّل لشموله للمختلفين لفظا أيضاء و هذا هو الأوّل بعينه فلا تتباين 
الأقسام مع أنّ الأوّل لا يعطف بأوء و خرج ما إذا اختلفا لفظا فقطء فلا يكون هذا من كمال الانقطاع. 


وبق من عورز اعتلافيها نا إذا كانك" أولكهما غير | لفظا وكميضي و الكعرق: انقاء مسن فقطء' أو العكين: 


يتخال الاخدلاقهبيا من فقطاء فاق مله ماك فلوة) حر تمعى وبروحته للق الشاقه منى» أن البريطيه الله والفكلهيا معااري 
فلاختلافهما فى المعنى لم يعطف إحداهما على الأخرى. 


ص ورف 


ل سطت: زتعم الله علي ماقو 1ن نا مضي بز كارت تحر بم وإ كالقا تمي ] نغ كين لنظاء:] أو أله امطوت عد - 
لاختلافهما-و الصَمير )١(‏ للشّان [لا جامع بينهما كما سيأتى إبيان الجامع (؟) فلا يصح العطف فى مثل زيد طويل و عمرو نائم. 
زو أنا كمال الاتتضال 69 ]بين الجملتن [فلكوة اانه مو كده للأولى (6)]تا كيدا معنوتا (8) 


و بعباره أحرى: لم حلت ارحس الله على «مات فلان» , لأنّ «رحمه الله إنشاء معلى » «(و مات فلان» خبر لفظا و معنى» و كذا لا 
في اس لا 5 

يصحح العطف فى نحو: أ ليس الله بكافٍ عَددَهُ انّى الله أيّها العبد. فَإنْهما و إن كانتا إنشائئتين صوره. لكنّ الأولى خبريّه معنى 

لأسن الهمزه للإنكار» فمعناها: اللّه كاف عبده. و لم يمثّل المصئف بما يكون لفظهما معا إنشاء و هما مختلفان معنى؛ كالمثال 


النى ذكرناء قله وجوقة 
أى الضّ مير فى لأنّه للّأنء فمعنى العباره يحصل كمال الانقطاع لأجل اختلافهما خبرا و إنشاءء أو لأنَّ الشّأن فيهما «لا جامع 


أى الجامع الى يكون بحيث إذا انتفى يتحمّق كمال الانقطاع بين الجملتين مماثل للجامع الى سيأتى بيانه عند تفصيله و 
تقسيمه إلى عقليٌ و وهمىّ و خياليئّ» ثم إن ما لا يصلح فيه العطف لانتفاء الجامعء إِمَا لانتفاء الجامع بالنَسبه إلى المسند إليهما 
فقطء كقولك: زيد طويل و عمرو قصيرء حيث لا جامع بين زيد و عمرو من صداقه و غيرهاء و إن كان بين الطول و القصر جامع 
التَضادً» و إِمَا لانتفائه عن المسندين فقط. كمثال الشارح» أى زيد طويل و عمرو نائم عند فرض الصُّداقه بين زيد و عمروء و إِما 


أى الى إذا وجد بين الجملتين يمنع من العطف بالواو» إذ عطف إحداهما على الأخرى» كعطف الشَّىء على نفسه. و أمًا غير 
الواو فلا يضرٌ العطف به. كما هو المفهوم من كلام المصّّف. 


أو بدلا عنهاء أو بيانا لها فيتحمّق ذلكك الكمال بين الجملتين لأجل الأمور المذكوره. 


أى بأن يختلف مفهومهماء و لكن يلزم من تقرّر معنى إحداهما تقرّر معنى الأسخرى. و المراد تأكيدا معنويًا لغه. و إلآ فالتا كيد 
المعنوىٌ فى الاصطلاح إِنّما يكون بألفاظ معلومه. 


ص :07 


[لدفع )١(‏ توم تجوز أو غلط )١(‏ نحو: لآ رَيْبَ فيه 7 بالنسبه إلى ذلك الْكْتَابٌ إذا جعلت (6) الم طائفه من الحروف أو جمله 
متقلة 
وليس ما يأتى منهاء و المراد بقوله: «تأكيدا معنويًا» » أى كالتّأكيد المعنوى فى حصول مثل ما يحصل منه؛ و مثل هذا يقال فى 


كون الجمله بدلا أو بياناء و ممما يدلٌ على كون الجمله المذكوره ليست تأكيدا معنويّا فى الاصطلاح, قول المصدّف فيما يأتى 


«فوزانه وزان نفسه. . .» . 

مصدر مضاف إلى مفعوله؛ أى لدفع المتكلم توهّم الشامع تجوّزا. 
١‏ ل وا ل رود د 

[الكلام حول قوله تعالى: [الم ذلك الكتابٌ لا رَئْبَ فيه] ] 

© 
1 لل و ذا 

[الكلام حول قوله تعالى: [الم ذلك الكتابٌ لارَيْبَ فيه] ] 


اعترض الجرجانى بأنْ التوكيد المعنوىٌ فى المفردات كما فى جاءنى زيد نفسه لا يكون لدفع توهّم النسيان و الغلط» بل لدفع 
توم التجوّز فقط. فكذا ما هو بمنزلته» و هو المعنوىٌ فى الجمل نحو: رَيْبَ فيه فهذا من المصئّف قد وقع فى غير محله» و لكن 
يمكن الجواب عن ذلكك بِأنْ التأكيد المعنوى يجىء لدفع توهّم الغلط أيضا كما فى قولكك: جاءنى الرّجلا-ن كلاهماء فإنَّ 
كلاهما يفيد دفع توهّم الغلط فى التَلمْظ بالتّئنيه مكان المفرد» أو الجمع؛ فإِنٌ قولكك: جاء زيد نفسه يفيد دفع توهّم الغلط 
بالإضافه إلى من توهّم أن الجائئ زيدان, و قد غلط المتكلم بِالتَلفَظ بالمفرد مكان التثنيه» فيكون نفسه دفعا لهذا التَوهَم, و حينئذ 
لا مجال لاعتراض الجرجانى أصلا. 


: ات لمر . 0 لأ + 
أى بعد قوله تعالى: الم )١(‏ ذَلِكك الْكنَابُ أى حاله كون لا رَيْتِ فيه منسوبا ل ذلك الْكلَابٌ. 


0 ا 0 
أى كون جمله لا رَيْبَ فيه مؤ .ده لقوله تعالى: ذلكك الت ب عن احد امرين: الالوّل: جعل الم طائفه من الحروفء و 


فالحاصل: إن ذلك الاب جمله مستفله فتكون لأرَْبَ في تأكيدا له على ما سيقزر المصئف و الم حينذ طائفه من الحروض 

والغرض من ذكرها ف فك أن إلقوم يكون ل" ويك فل كيدا ليه و كذ الى قدي أن تكوة إل دده مسقل نيه مانت ران 
يكون التقدير: ألم هذاء أو هذا ألم» مع حذف أحد جزأيهاء إمَا المبتدأ أو الخبر» أو كانت فعليّه بأن يكون التقدير: أقسم بألم» 
يكرك لسار محرا ردكي اتج ليكرة معيو ارو علي جين التتاديي الم [لالسر النوره أو جم التران سرمي اياك 
تعالى» و تكون جمله لا 


ص :1/6 


5-8 لْكْتَاتُ جمله كا ولا ثالثه (؟) [فإنّه (7) لما بولغ (؟) فى وصفه]أى وصف الكتاب ايارع تمان بوصفه. 
أى فى أن وصف بآنّه (©) بلغ [الدّرجه القصوى (2) فى الكمال). و بقوله بولغ تتعلق الباء فى قوله: 00010006 ]الدّال 
على كمال العنايه بتمييزه» و التوسّل ببعده إلى التعظيم و علوٌ الدرجه. 


رَيْبَ فيه مؤكده لهاء إلا فيما إذا كانت القسم, فإنّها حينئذ جواب لها. 
ما 8 لا 
نعم إذا جعل ذلك الكْتابٌ مبتدأ و جمله لا رَيْبَ فيه خبر عنه. فلا يجرى فيه ما ذكره. 


الإشاره إلى أن القرآن المذى عجزتم عن معارضته من جدس هذه الحروف التى تتحاورون بها فى خطبكم و كلماتكم, فإذا لم 
تقلووا علد فاعلينو] أنه مق عفد الله ستاته 


سِ عا ع ع لا 3 6 
و الحاصل: إنه لو كان الم طائفه من حروف المعجم لا إعراب لهاء و ليست مبتدا او خبراء أراتعوس اف درك الات دوق 
5 ره" الات د 


5 لارء 0 
بأن يكون ذَلِكك مبتدأ و الْكتَابُ خبره. 


يعنى كالأوليين فى الاستقلال وعدم المحل من الإ-عراب» و احترز الشّارح بقوله: إذا جعلت الم طائفه من الحروف عدّما إذا 
جلك الامطائه مق المحزودا فعس بد ءا له ركه لكيه ايه كان لاطو و درك السك معو ل ل ف 
خبراء أو جعلت الم مدأ و ليك لكب خبراء رجاه إن حيس ١,‏ فت بيعو وول لك لكات قر اماء وف 
كو رلك لتلا بدا لامج الافر ان جز كله لجيلة فليا كذ كف 


أى الشّأنء أعنى الضمير فى قوله: «فإنّه) للشّأن. 
1 ' ا 
يان الكوة 5 تراكيد معيريا ل دز الجاك. 


أى الكتاب بلغ الدّرجه القصوى فى الكمالء و المعنى: إِنْ الشَّأن لما وقعت المبالغه فى وصف الكتاب بأنّه بلغ فى الكمال إلى 
الدّرجه الأعلى فى الرّفعه و الكمال. 


أى قوله: «الدّرجه القصوى» معمول البلوغ. و«فى الكمال» متعلق به. 


ص 8 


[و تعريف الخبر باللآ-م (١)]الدَالَ‏ على الانحصار مثل حاتم الجواد (1) , فمعنى ذلك الْكْتَابُ أنه الكتاب الكامل الّذى يستأهل 
() أن يسمى كتاباء كأنْ ما عداه من الكتب (©) فى مقابلته ناقص»ء بل ليس (0) بكتاب [جاز (©)]|جواب لما أى جاز بسبب هذه 
المبالغه المذكوره (7) [أن يتوهّم (6 السامع قبل التَأْمّل أنه [أعنى قوله: ذإك الات [ممًا يرمى به جزافا ]من غير صدور عن 


رويّه و بصيره. 


أى وقعت المبالغه فى وصف الكتاب بسبب جعل المبتدأ اسم الإشاره» و تعريف الخبر باللام» لأنَّ تعريف المسند إليه بالإشاره 
يذل فلن كان العنايه بتمبيزه» لأنْ اسم الإشاره موضوع للمشاهد المحسوس. و أن تعريف المسند باللام يفيد الانحصار حقيقه. 


حو الله الواجج» أى لننى وانفي: الوكوة.واقنا إلا الله 
حيث يكون الحصر إضافياء و من باب المبالغه» أى يعد وجود غيره بمنزله العدم بالإضافه إلى وجوده. 
أى يستحقٌ أن يسممى كتاباء كما تقول: هو الرّجلء أى الكامل فى الرّجوليهء كأنٌ غيره ليس برجل. 


أى من الكتب السّ.ماويّه كالتوراه و الإنجيل و الزّبور فى مقابله القرآن ناقصء أتى بلفظ كأنّ رعايه للتَآدّب فى إطلاق الناقص 
على ما عداه؛ من الكتب الإلهته» أو للاشاره إلى أن المقصود من الحصر الدّلاله على كماله. لا التتعريض لنقصان غيره؛ كما أن 
قولكك: زيد الشّجاع؛ قد يقصد به مجرّد إظهار كمال شجاعته؛ و قد يتوسّل بذلكك إلى التتعريض بنقصان شجاعه غيره» مممن 
يدّعى مساواته له فى الشّجاعهء و هذا الوجه ألطف من الأوّل. 


أى بل ليس ما عداه كتابا بالإضافه إلى القرآن, و لو كان ذلك الغير كتابا كاملا فى نفسه. 
جواب لما فى قوله: «و لما بولغ فى وصفه. . ٠.‏ . 
أى أنه بلغ الدّرجه القصوى فى الكمال بحيث إِنْ غيره من الكتب السّماويّه كأنّه لا يستأهل امو كان 


حيث إِنّ كثره المبالغه تجوّزء توهم المجازفه لما جرت العاده غالبا أن المبالغ فى مدحه لا يكون على ظاهره. إذ لا تخلو المبالغه 


غالبا من تجوّز و تساهلء فيتوهّم الشامع 


ص ا 


[فأتبعه (01 ]على لفظ المبنق للمفعول؛ و المرفوع المستتر عائد إلى لا رَيْتِ فيه و المنصوب البارز إلى ذلك الاب م 9 
رَئْبِ فيه تابعا ل ذلك الات [نفيا لذلكك] |التوهم ()[ [فوزائه ()]أى وزان لأ َيْتِ فيه مع ذلك ليان [وزان نفسه (ع©)] 


س ع 3 لا 2 6 4 س 5 
قبل التَأمْل فى كمالات الكتاب. إِنْ قوله: ذلك 0 المفيد للمبالغه فى المدح من جمله الكلام الذى يتكلم به جزافا» أى من 
غير تقدير و معرفه و خبره؛ (الجزاف) بالضَمْ و الفتح سماعيان, و بالكسر قياس مصدر جازف جزافا و مجازفه» أى يرمى به رمى 
جزاف» أى رميا ظرف العزاق» ني كوة ديك الاك صادرا عن رويّه و بصيره؛ فيكون قول الشّارح: «من غير صدور عن 


روه و بصيره» تفسيرا للجزاف. 


رمو روي حار لح قاد و يلع حو تبي للمضرر العو ب اعادو ديازتو لمعم ين نائب 
الفاعل يعود إلى قوله فى المتن المتقدّم لا رَيْبَ فيه. 


أى توهّم الجزاف فى ويك الات فكاله قبل: : لريب فيه» أى فى قوله: :ذل الات و لاامجازفه نه ثم دفع هذا التَوهُم على 
تقدير كون اله مير المجرور فى لأ ريْبَ به راجعا إلى الكلادم التدابق» ل ا : لاريب فيه ولا 
مجازفه فيه» بل هو صادر عن إتقان. و أمّا على تقدير كونه راجعا إلى الكتابء كما هو الظاهر فمبني على أن نفى اليب عن 
الشّىء شهاده على تبجيل بكماله قطعاء و أنه كامل على نحو القطع و لا مجازفه فيه أصلا. 


أى الوزان مصدر قولكك: وا لشي ع أى ساواه ف فى الوزن» و قد يطلق على النُظير باعتبار كون المصدر بمعنى اسم الفاعل؛ 

فيقال: زيد وزان عمروء أى شبيهه و نظيره؛ و قد يطلق على مرتبه الشَىء إذا كانت مساويه لمرتبه شىء آخر فى أمر من الأمور» و 
20 لا دم 

ذا اراد تع أ3 لمعن شير لالزيت ف ف ديه لكات فى :دم توه الجر لخد مررفه سه هم ا(امنداقق قز لكف بعادت جد 


ع ع ع اس ع ع اع لا 
أى مرتبه نفسه من جهه كونه رافعا لتوهّم المجاز أى توهّم أن الجائى نفسه أو رسوله أو عسكره أو كتابه. فالحاصل: إِنّ فائده لا 
رَيْبَ فيه نظير فائده التأكيد المعنوئّ» أى نفسه من حيث كونه لدفع التَوهُم» أى توهّم المجازفه بالمجاز» كأن يتومّم أنْ الجائى 
متاعه أو عبده» و جازف المتكلم» و نسب المجىء إليه مجازا. 


ص :/ 


مع زيد [فى جاءنى زيد نفسه ]فظهر )١(‏ أن لفظ وزان فى قوله: وزان نفسه ليس بزائد كما توهّم (؟) أو تأكيدا (”) لفظياء كما 
أشار إليه بقوله [و نحو: هُدىٌّ (6)]أى هو (5) 

أى فظهر من التقرير الس ابق المفيد أن «وزان» بمعنى مرتبه لا بمعنى بجح الحررزه و اما بود يان كر الور فامسياءر نمسي اسم 
الفاعل كى يكون معنى قول المصئّف: «فوزانه وزان نفسه» فمشابهه و موازنه نفسه فى جاءنى زيد نفسه. أى فموازن ن لارَيْتَ فيه 
و مشابهه هو نفسه. فيكون الوزان التَانى زائدا يدركك كونه زائدا بالذوق السليم. 


أى كما توهّم بعضهم أن وزان الثانى زائد. هذا إِنْما يصمح لو كان الوا شيف اللطير و انل و البعايه إد أذ الامر لس 
كذلكة بل الوزان "مصدو بحعتى الدرتيه فحيتتد لا بكوة ال:«وؤاك الثانى 'زاذاء لأن المع .عيفد أن مرتبه لا رَيْبَ فيه مع ذلِكك 


كناب مرتبه نفسه فى جاءنى زيد نفسه من جهه كونه رافعا لتوهّم المجاز. 


علق على قوله: «تأ كيدا معتوياه أى بأث: يكوة مشيموة الجمله الثانه هى يموق الأولى :و لتنين"المزاد نالثا كيد اللفظى التا كد 
بنفس تكرار اللفظ و وجه منع العطف فى التَأكيد هو كون التأكيد مع المؤكد كالشَىء الواحد. 


الهدى هو الهدايه» و هى عباره عن الدّلاله على سبيل النُجاه. 


أى التفسير إشاره إلى جواب عن سؤال مقدّر تقرير السَؤال: الالكادم في كود الجطاة ا بمنزله التأكيد اللفظى بالقياس إلى 
الجمله الأولى» و قوله: ف عع سح يان كرون بسر 31 اعون المي ١‏ رسن اناد مق اق 


و حاصل الجواب: إِنَّ هُدىٌ خبر لمبتدأ محذوفء أى هو هدىء فلا مجال للاعتراض. 


2 لارء 2ه لا ع 
نع تكن لاسو الى قل فردف كرس < رك ]لكات يعد الاضيان قدي لا رونك قن لعفا جف اناه العام الس لاا وله 
يكن متا نحن فيه. إلأ أن التمثيل مبنيئ على كونه خبرا لمبتدأ محذوف و إِنّما لم يجعل مبتدأ محذوفا خبره» أى فيه هدى, 
فيكون مما نحن فيه» لفوات المبالغه المطلوبه. 


ص :27 


هدى [ لِلْمُتَّقِينَ (١)]أى‏ الضَالَين الضَائرين إلى التقوى. [فإِنْ (1) معناه أنّهِ[أى الكتاب [فى الهدايه بالغ درجه لا يدرك كنهها]أى 
عاجها 110140 فى بتكي ماق من الدهام و التسديم [حتّى كأنّه هدايه محضه (©)]|حيث (2) قيل هدى و لم يقل هاد زو هذا (2) 
معنى 5-5 كنات يُ لأنّ معناه (/) كما مرّ (8) الكتاب الكاملء و المراد (9) 


والمراد , بهم المتقون بالقوّه أى هو هدى للغدالخ الكبائريى إلى التفوى و المفرقوة عليه فاده أنه لا معنى لكون القرآن 
هاديا للمتّقين» فإنّهم المهدونء فلو تعلّق بهم الهدايه لزم تحصيل الحاصلء فإراده المشرفين على التَقوى من المتّقين يكون من 
باب مجاز الأوّل. 


س سل ع لا 6 0 سّ ع 506 5 
هذا من المصئّف تعليل لكون هو هدى للمّقين تأكيدا لفظيا ل ذلك الْكْابُ , أى إِنّما كان الأمر كذلكك. لأنّ الثاني متتحده مع 
الأولى فى المعنى» لأنّ معناه «أَنّْه) أى الكتاب «فى الهدايه) متعلق بقوله: «بالغ) ؛ 


- س س 7 عر ل ع لا سه ع سل 
عله لقوله: «فإنَ معناه. . .» و حاصل الكلام إِنَّ قوله ب فق فقن وسكي فقي ل دكن التاق أ امالك نال 
تأكيدا لفظيا لهذه الجمله التى قبلها لاتحادهما فى المعنى. ثم تفسير الشّارح الكنه بالغايه» حيث قال: «أى غايتها» , إشاره إلى أن 
المراد بالكنه ليس الحقيقه لمنافاته لقوله بعد ذلكك «حتّى كأنّه هدايه محضه» . 


وجه المنافاه: إِنْ الكنه بمعنى الحقيقه لا يدرك فكيف يحكم بِأنّه كأة هذاءه مخض لأن ذلك لا يتفرّع إلا على إدراكك 
حقيقته لا على عدم إدراكها. 


نعم لا مانع من التفريع على عدم معرفه منتهاه مع درك أصل الحقيقه فى الجمله. 
أى كقولنا: زيد عدل» حيث جعل المصدر خبراء لا اسم فاعل» و لم يقل هاد للمتّقين. 
أى كون الكتاب بالغا فى الهدايه درجه لا يدركك كنهها. 

أ المعتى: الذى يكو :مراذا بالأواذه الجدكه 

فى أحوال المسند. 


5 0 لا 7 2 5 
نراق عق زان لو ار 10 | كو مض + رضت الجت اك لقانت كاقل الريك طانهو السطازويا ين الحا عياف مس 
لأنُ معنى الأولى إثبات الكمال له من دون الثقيبد بالهدايه و معنى الثائيه أنّهِ الكامل فى الهدايه» و المغايره بين الطبيعه المطلقه و 
الطريعة المقمذة 


بكماله كماله فى الهدايه. لأنْ الكتب الس ماويه بحسبها ]أى )١(‏ بقدر الهدايه و اعتبارها [تتفاوت فى درجات الكمال]لا بحسب 
غيرها (؟) لأنّها (*) المقصود الأصلي من الإنزال [فوزانه ]أى وزان مُدىٌ لِلَمُتَّقِينَ (؟) [وزان زيد التّانى 


و حاصل الجواب: إِنّ المراد من الجمله الأولى أيضا إثبات الكمال المقتدّد بالهدايه للقرآن, و ذلكك لأنّ تفاوت الكتب الس ماويه 


فى درجات الكمال إِنّما هو بسبب الهدايه لا غيرهاء فالكمال المطلق فى الجمله الأولى مطلق ظاهراء و مقّد واقعاء فحينئذ اتتحدت 
الجملتان من حيث المعنى فيصم عدّ التَانيه بمنزله التأكيد اللَفظى للأولى فى إفاده التقرير مع اتّحاد المعنى. 


وفى تفسير قوله: «بحسبها» بقوله: «بقدر الهدايه» إشاره إلى أنْ الحسب بمعنى القدر. يقال عمل هذا بحسب عمل فلان» أى على 
قدره. وقول المنفنتوت (وحسيهاة متعلق تقو لد: «تتفاوت» و تقديم الجارٌ و المجرور لإفاده الحصرء أى تتفاوت بحسب الهدايه لا 
بحسب غيرهاء فإذا الكمال فى الجمله الأولى و إن كان مطلقا ظاهرا لكنّه مقتيد بالهدايه لباء فعليه تكون الجملتان متّحدتين معنى. 


أى لا بحسب غير الهدايه. 

أى لأنْ الهدايه هى المقصوده من إنزال الكتب الس ماويّه فما هو أكثر هدايه» فهو أرقى درجه. و إِنّ كمال حال القرآن إِنّما هو 
بحسب حال هدايته» فكلّ ما دلّ على كمال حاله دل على كمال هدايته بال روره: فحصر التّفاوت فى الهدايه للمبالغه بشأن هذا 
التفاوت, بتنزيل غيره منزله العدم. كما أشار إليه الشّارح بقوله: «لأنها المقصود الأصلى من الإنزال» ‏ فلا وجه لما قيل من أن 
الكتب الس ماويّه تتفاوت أيضا بحسب جزاله النظم و بلاغته كالقرآن حيث إِنّه فاق سائر الكتب باعتبارهماء فكيف يحصر 


المصنّف تفاوت الكتب المّد ماويّه فى الهدايه» فيقال: إِنْ حصر التّفاوت فى الهدايه للمبالغه بشأن هذا التفاوت بتنزيل غيره منزله 
١: ١ :‏ لك 
العدم فحينئذ اتحدت الجملتان فى إراده الكمال فى الهدايه» و صار هو هدى تأكيدا لفظيًا ل ذلك الات 


أى مرتبه هدي لنْمتقِينَ بالنسبه إلى ذلِكك الْْتابُ فى إفاده التقرير مرتبه زيد الثانى فى جاءنى زيد زيد. 


ص ١١م‏ 


فى جاءنى زيد زيد]لكونه )١(‏ مقرّرا ل ذلك الْكْدَ]بُ مع اثفاقهما فى المعنى بخلادف لاد رَيْتِ فِيهِ (1) فإنّه يخالفه معنى [أو 
(") ]لكون الجمله الثاني [بدلا منها]أى من الأولى 


هله لكوع واه ندع للتكقيق وراد ويد الات أى لكؤي قناع لمان امتززا لذو تعالى: كيك الات بُ «مع اتفاقهما/ أى اتفاق 
مُدى لتقي و كلك العلا «فى المعتى؛ » لأنْ كلا منهما بمعنى أن القرآن هو الكامل فى الهذايه. 


و حاصل الكلام: إنّ مماثله جمله هو هدى للمّقين لزيد الُانى فى اتحاد المعنى المراد» أعنى دفع توهّم الغلط و السّهو و 
نحوهماء لأنّ التأكيد الُفظى كما مر فى باب المسند إليه. إِنّما يؤتى به للتّقرير أو لدفع توهّم الامع أن ذكر زيد الأوّل كان على 
وجه الهو أو الغلط اواتحوماء و ادالعراد عبرو يناجا ترا بين لاني اللخرير» أو لدفع ذلك التَوهَمء فكذلك قوله: هو 
هدى. فإنه إِنْما أتى بها لكونه مقرّرا لقوله: لست واه له ا أى كونه مما يرمى به جزافا. 


لج الك نوو ااشوي لح لكوي يق معد قر اف رار 
١ك‏ ل كز حار اس شاوه لسر كاة دك لسارت ككاليت لا ووه مقت رمو رد كار لملا لع ف 8131 
جتن لا يك دايح له فكي التعوظ ل ذلك العلاث هذا ماوت قنك لكي ونه كذ ل ذلك الاك معط و مقو ذه 
فيكوق أشمه شي اتا كد اللفطلخ الاصط لهم الكاتن فى المفزذاك نكيف إن الع كا موافق :فيه الم كدف المح » » مع كونه 
تل انر رده فصو ادر ل قوق نكف ا مقزلة لكين لفقم ل ٠‏ لك ل كز ولا لهاي في امف لكان تأكيدا لفظيا 
من دون مؤنه التنزيل. 


أى قول المصئّف «أو بدلا منها؛ عطف على قوله: «مؤك ده للأولى» فمعنى العباره أنْ القسم الثانى من كمال الاتصال أن تكون 
الخطله:الثاته مدلا مر الأو اقل تلت الثافه عل الأو كنا لذ تحط غليها إذا كانت مو كذه لها لما بم الم كدو التا كينو 
البدل و المبدل منه من كمال الاتّصال و ربّما يقال: إِنْ فى كون الفصل فى البدل من أجل كمال الاتصال و الاتّحاد نظراء و 
ذلك لأنْ المبدل منه فى البدل فى حكم الم قوط و كالمعدوم, و لا معنى لاتحاد ما هو موجود مع ما هو بمنزله المعدوم؛ 
فالصَحيح أن يعلل عدم جواز 


ص :١7م‏ 


[لأنّها][أى الأولى [غير )١(‏ وافيه بتمام المراد أو كغير الوافيه (؟)] 


العطف و لزوم الفصل فى البدل بأنّ المبدل منه فى ننه الطرح عن القصدء فصار العطف عليه كالعطف على المعدوم, و هذا غير 
ممكن. فإنّ العطف لا بدّ فيه من الطرفين. 


الجواب: إِنّ الظاهر عدم رجوع الإشكال إلى محضل صحيح. لأنّ المبدل منه فى البدل إِنّما هو فى حكم الم قوط لا أنّه ساقط 
بالمرّه كيف أنه يذكر توطئه لذكر البدلء حتّى أنه لا يجوز حذفه فى غير باب الاستثناء» فإذا ليس لحديث امتناع اتّحاد ما هو 
موجود مع ما هو فى حكم المعدوم أساس صحيح. فإنْ الممتنع هو اتّحاد الموجود مع المعدوم لا اتّحاد ما هو فى حكم المعدوم 
مع كونه مقصودا توطئه و موجودا حقيقه مع ما هو موجود و مقصود بالذّات؛ كما أنه لا يضرٌ على حديث الاتّحاد اشتمال البدل 
على معنى زائد, أو كونه بعضا من المبدل منه فإنّ ما يجعل عطف بيان أيضا مشتمل على أمر زائد يوجب الإيضاح, و ما يجعل 
تأكيدا معنوّراء أيضا لا يكون مدلوله المطابقي عين ما يدل عليه الأولى مطابقه, و إن المراد الجدّى من المبدل منه فى بدل 
البعض هو البعض لا الكلّء و إن كان مرادا بالإراده الاستعمالته» فبالاضافه إلى المراد الجدّى يجرى حديث الاتّحادء فيكون كافيا 
فى الفصلء ثم كون الجمله الثاني بدلا من الأولى يمكن أن يكون بدل بعض أو اشتمال لا بدل غلطء لأنّه لا يقع فى فصيح من 
الكلا.م ولا بدل كلّء إذ لم يعتبره المصنّف فى الجمل الّتى لا محل لها من الإعراب. لأنّه لا يفارق الجمله التأكيديّه إلا باعتبار 
قضبه نشل النسبه إلى :مضصموك الجمله القانيه فى السدك :دوق التاكيدثةة و هذا المع لا ححقق فن الجمل الى الا محل لها هخ 
الإعراب. لأنّه لا نسبه بين الأولى منها و بين شىء آخر حنّى ينتقل إلى الثّانيهه و تجعل بدل من الأولى؛ و إِنّما يقصد من تلكك 
الجمل استئناف إثباتها. 


قؤله الألياغين واقتذ) عله مكدو واقفنير خدل' القانامو :الأول #الآنيا أ الأول غير وافه ب كنا فن. يذل العض لان 
الاشتمال. 


أى لكونها مجمله أو خفتّه الدّلاله» و ملخص الكلادم أنّه: يمكن أن تكون الأولى كغير الوافيه لإمكان أن يكون فيها إبهام ما مع 
كون المطلوب ممّا من شانه أن يعتنى بهء و النَانيه وافيه بتمام المراد لكونها مفيده للتّقرير و رافعه لما فى الأولى من إجمال ماء 
كمانفن ندل الكز بناء على القزل باعثارة فخ الجمل. 


ص / 


حيث يكون فى الوفاء قصور ما )١(‏ أو خفاء ما (5) [بخلاف الثانيه افإنّها (*) وافيه كمال الوفاء [و المقام تقتضيقن اعتناء يشآنة 
(ع)]أى بشأن المراد [لنكته (0) ككونه (©)]أى المراد [مطلوبا فى نفسه أو فظيعا (/0) 


لا يقال: إِنّ هذا بنافى مذهب المصئّف من عدم جريان بدل الكل فى الجمل. 


لأنَا نقول: إِنّه لا منافاه بينهما لصيحه أن يكون هذا الكلام من المصنّف ناظرا إلى مذهب غيره» حيث قال بجريان الكل فى الجمل 
ال لا محل لها دن الاعرات: فقول المضتق: وأو كفيو الوافنة إشاوه إلى مذهت عرد من تحريان يذل الكل فى الحمل كان قالن: 
أو كغير الوافيه على ما مشى عليه غيرنا. 


أى حت يكوث فى وفاء الأول بالمزاد قصور لكوتها مجملةة كما فى الآنه الآعه ورخية» عله لقوله: وكغير الوافية', 
أى أو يكون فى الأولى خفاء فى الدّلاله على المراد» كما فى البيت الآتى. 
أى الجمله الثاني وافيه كمال الوفاء بلا قصورء و لا خفاء. 


الجمله يمكن أن تكون حاليه فالمعنى حينئذ لكون الأولى غير وافيه بالمراد» و الحال إِنْ المقام يقتضى اعتناء بشأنه» فمن ثم أتى 
بالمبدل منه» ثم بالبدل» و لم يقتصر على البدل مع أن الوفاء إِنّما هو به. لأنْ قصد الشَّىء مرّتين أوكدء و يمكن أن تكون جوابا 
عتما يقال: إِنْ الجمله الأولى غير وافيه كل الوفاء بالمراد» فلم لم يقتصر عليها؟ و يوكل فهم المراد للشامع» إذ الغرض قد يتعلق 
بالإبهام. و حاصل الجواب إِنّ البدل إِنّما يؤتى به فى مقام يقتضى الاعتناء بشأنه فتقصد النَسبه مرّتين فى الجمل. 

متعلق يقوله: قعصي 

أى تلك النكته مثل كون المراد مطلوبا فى نفسه. أى بأن يكون مما يعتنى بشأنه و بيانه» كما فى الآيه الآتيه. 

أى ككونه عظيما من القبح و الشّناعه» فلفظاعته كأنّ العقل لا يدركه ابتداء» فيعتنى بشأنه و يبدل منه ليتقرّر فى ذهن الشامع 
نقصده مد تين كأن تقال لآم رأه: تزتين و تتصبدقين» تونبخا لهاء أئى لا تجمعى ببق الأمرين» و لأ تزى .و لا تعصدّقى: هذا المكال 


كا قن فيكة ضزيان بال الك فى العم الى لا بحل لهاافن الأعراتة 


ص / 


ا ا ل ا ا ؛ ائيذ كه جا كتلقوة 


أى لكونه عجيباء فيعتنى به لإعجاب المخاطب قصدا لبيان غرابته» و كونه أهلا لأن ينكر إن ادّعى نفيه» أو أهلا لأن يتعجب منه 
كما فى تولكه قال ريه لى ولا قاله آنا أعزم الوح وارويهذا جامعلن جريا نيدل الكل فى الجمل الى لااقيدل لها ين 
اراب و كما إزارارت زيدا مسلا يسمه ااترن: ربل جمع بين أمرين يحتاج و يتعفّف, و نحو قوله تعالى: بَلَ قالوا مثْلَ 
قال َال الونُونَ (81 ف الوا أ إذا ما و كنا مجابا و عظاما أ نا َمِعُوقُونَ (اافانٌ البعث و الحياه بعد صيروره العظام وا عسوي 1 


متكر عد هن هو غافل عرد قدره البازي جلت كبرياقة و .هذا الجشال أيضا مثال بدل الكل و المثال العرفيّ نحو قولك: أعجبكم 
ما تعلمون من زيدء أعجبكم مقادته الأسدء إذا كان له أفعال عجيبه كثيره يعرفها المخاطبون. 


أى ظريفا مستحسنا فيقضى ذلك الاعتناء به كما قولكك: أضحككم ما تعلمون من زيد أضحككم أنه يصوت صوت حمار إذا 
كان له أفعال مضحكه كثيره. كأن يصوّت صوت ديكك أو صوت كلبء و هكذا و يعرفها المخاطبون. 


أى فى المفرد. و إلا فهى بدل حقيقه» فلا معنى للتتزيل. 


أى ندال القانيهمن الأوك منزه يدل الاشعمال» و يمكن أن يقال بأن ضاظ بدل الاشتمال أن يكون السدل عن مقضييا لكر 


البدل» و هو غير موجود هنا. 
و أجيب بأنّ هذا ضابط البدل فى المفردات» و محل الكلام هو البدل فى الجمل. 


الشاهد فى قوله تعالى: أمَدَّكم بأنْعام وَ بَِينَ الآيه حيث هذه الجمله بمنزله البعض عن الجمله الأولى أعنى قوله تعالى: أمدكم ل 
تَعْلَمونَ فيكون مثالا للقسم الأوّلء ‏ أى تنزيل الانيه منزله بدل البعض من الأمولى؛ فلهذا لم تعطف الثاني على الأولى؛ و ذلكك 
للاتصال بين البدل و المبدل منه. 


لا يقال: الكلادم فيما لا محلّ له من الإعراب: و أَمِدَكَمْ بللا تَعْلَمُونَ لها محلّ من الإعراب و هو التصب لأنّها مفعول لقوله: انوا 
قبله. 


ص :6 


إا2 [اسوزه القم اوه اأمع و 


)35-١‏ سوره المؤمئنون:١/و‏ س0 


فإن المراد )١(‏ التنبيه على نعم الله تعالى ]و المقام (7) يقتضى اعتناء بشأنه» لكونه () مطلوبا فى نفسه و ذريعه إلى غيره (©) [و 
الثَانى [أعنى قوله: أَمردَ كم بأَتْعام [أوفى بتأديته (0)] أى تأديه المراد الذى هو التّنبيه [لدلالته]الَانى [عليها]أى على نعم الله تعالى 
[بالتفصيل من غير إحاله (6) على علم المخاطبين المعاندين» 


لأنَا نقول: هذه الجمله صله الموصولء و قد صرّح ابن هشام بأنّ المحلّ للموصول دون الصّله فلا محل للصّله. 
أى المراد من هذا الخطاب. 
أى و الحال إِنّ المقام يقتضى اعتناء بشأن التّنبيه المذكور, فتكون الجمله حالته. 


أى لكون التّنبيه مطلوبا فى نفسه لأنّ إيقاظهم عن سنه غفلتهم عن نعم الله أمر مطلوب فى نفسه حيث إِنّه مبدأ كل خير و 
يتوه الإنسان به إلى تفضّلمه تعالى و لطفه سبحانه» و ذلكك يوجب أن يتصدّى لشكره هذه النّعم و الإقدام بما هو وظيفه العبوديّه 
و المولويّه. 


و هو التقوى المذكور قبله بقوله تعالى: وَ إِنَهُوا ألذِى أمردّكع بللا تَعْلّمُونَ بأن يعلموا بذلكك التنبيه إلى أنّ من قدر أن يتفظّ لى 
عليهم بهذه النَعم» فهو قادر على التَواب و العقابء فاتقوه. 


أى وجه كونه أوفى بتأديه المراد الى هو التنبيه المذكور أن فيه تصريحا بنعم الله ولا ريب أنّ التصريح أقوى فى باب التنبيه 
من الإشاره و البيان الإجمالى» كما قال المصئّف: «لدلالته» أى دلاله الثاني «عليها» أى على نعم الله تعالى بالتفصيل. 


أى من غير أن يحال تفصيلها على علم الخاطبين المعاندين للحقٌّ و الكافرين به لأنّه لو أحيل تفصيلها إلى علمهم لربّما نسبوا 
تلك التّعم إلى قدرتهم جهلا منهم؛ و ينسبون له تعالى نعما آخر كالإحياء و التتصوير و نحوهما مما لا يتوهّم أحد كونه من قبل 
اوه 


ص / 


فوزانه :)نور اتوتكيد فى عدي (سلوروحوة يعون انان كاف الأول (0)الأننّ با تَعْلّمُونَ يشمل الأنعام و غيرها (؟) [و 
الثاني ]أعتى 'المترٌ ل منزثةتلال الاشعمال (8) [تحتو أقول له: 


ازعل وق لتق غندنا 
إلا فكن قن الشد و الجهن سلما 
فإنّ المراد به [أى بقوله: ارحل [كمال إظهار الكراهه (/) لإقامته ]أى 


أى فمرتبه قوله تعالى: دك بأنكام وَ بين بالتسبه إلى قوله تعالى: أمذكة !ا تعلقوة ترتهوجهه بالقيائن إلى ريد فى فزلكنا: 


أعجبنى زيد وجهه. 


أى أَمَدَّكع بألكام و ب بَنِينَ كما ف بوجي فى ريد و ركوّة ندل يعفن عن الكل . 


الما ا را ا 
منافعهاء فما ذكر رركت و احا اورم ترا را يي ارو ارد اااي 
يق نمتوله ببدل ابعص لقوله نمال أمدكم بللا تقلمو كالوة بالقباس إلى زيل 1 


أى المنرّل منزله بدل الاشتمال فى المفرد, فلا يرد عليه أنْ قوله: «لا تقيمنّ» نفس بدل الاشتمال لما قبله» فلا معنى للتّنزيل. 


قوله: «ارحل» من الرّحل بمعنى خلاف الإقامه» و معنى البيت: أقول له اذهب لأنكك مسلم فى الجهر و كافر فى السَدِىٌ و لا تقِيمنْ 
فى حضرتناء و إن لم ترحل فكن على ما يكون عليه المسلم من استواء الحالين فى السَرٌ و الجهرء أى فى الباطن و الظاهر. 


و الشاهد فى البيت: هو كؤون الجملة الثائيه فيه بمتزله يذل الاشتمال للأولىء و لهذا فضلت عتها: 


والأولى أت بقال: كمال اظوان' الكزاههة ]ذ لسن المقضوة كمال إظهان الكراعه قط يحيك يجوز كوة الكراهة عير كاملة يل 
المقصود كمال الكراهه؛ و كمال إظهارها معاء و لعل هذا هو مراد المصنّفء لكنه حذفه. لأنْ الاعتناء بشأن إظهار الكراهه يدل 
فى الجمله على كمالها و شدّتهاء ثم نه ليس المراد بقوله, فإنّ المراد به كمال إظهار الكراهه. إِنَّ ١‏ «ارحل» 


ص /ا/ 


المخاطب [و قوله: لا تقيمنَ عندنا أوفى بتأديته )١(‏ لدلالته]» أى لدلاله لا تقيمنّ [عليه] أى على كمال إظهار الكراهه [بالمطابقه 
(1) مع التأكيد |الحاصل من النَونء و كونها (") مطابقه باعتبار الوضع العرفيئ حيث يقال: لا تقم عندىء و لا يقصد كه عن 
الإقامه» بل 


موضوع لكمال إظهار الكراهه لأنّهِ إِنّما وضع لطلب الرّحيل؛ لكن لما كان طلب الَّىء عرفا يقتضى غالبا محته» و محبه الشَّىء 
تستلزم كراهه ضدّهء و هو الإقامه هناء فهم منه كراهه الإقامه» و الدّليل على ذلكك قوله: «و إلآ فكن فى التَدرٌ و الجهر مسلما' فإنّه 
يدل على أن المراد ب «ارحل» كراهه إقامته لسوئه لا أنه مأمور بالرّحيل مع عدم المبالاه بإقامته و عدم كراهتهاء بل لمصلحه له 
فيه مثلاء و الحاصل إِنَّ لفظ «ارحل» يكون دالا على كراهه الإقامه التزاماء و ذكر هذا اللّفظ يفيد كمال إظهار الكراهه. 


أئ تأدية اليزاد و“هو كمال إظهدار الكرافة ويشتازة أخرئ تأديه النراد الى هو التسيه على كمال 'إظياز الكراهة لأقامه 
المخاطب. 


أى دلا-له مسمّاه مطابقه» و حاصل الكلام فى المقام: إن كلا من «ارحل» و ١لا‏ تقيمنّ» و إن دل على كمال :إظهان الكراهه إلاأن 
دلا-له «لا تقيمنّ) عليه بالمطابقه العرفته و دلاله «ارحل» عليه بالالتزام» و لا ريب أن الدّلاله المطابقيه أوفى من الدّلاله الالتزامه 
هذا مع أن لا تقيمنّ» مؤك هه بالدّون التُقيله و التأكيد بها أيضا يفيد كمال الإظهار» ف «لا تقيمنّ» أوفى ببيان المراد من «ارحل) 


لوجهين: 
الأوّل: كونها دالّه عليه بالمطابقه العرفيه. 


و الكَانى: اشتمالها على الْنّون التفيله التى هى للتأكيد» فقول المصئف مع التأكيد حال من ضمير «دلالته) أى دلالته عليه بالمطابقه 
حال كونه مصاحبا للنّاْكيد. 


أى الدّلاله مطابقه. هذا من الشّارح جواب عمّا يقال: إن قوله «لا تقيمنّ عندنا» إِنّما يدل بالمطابقه على طلب الكفٌّ عن الإقامه 
لكنه موضوع للنّهىء و أمَّرا إظهار كراهه المنهيّ عنه. و هو الإقامه» فمن لوازمه و مقتضياته؛ و حينئذ فدلالته عليه تكون بالالتزام 
دون المطابقه» فكيف يدّعى المصنّف أنّها بالمطابقه. 


و حاصل الجواب: إِنا نسلّم أنّ دلالته على إظهار كراهه الإقامه بالالتزام» لكن هذا بالنظر للوضع اللغوىٌ؛ و دعوى المصئّف أن 
دلالته عليه بالمطابقه بالظر للوضع العرفيٌ 


ص // 


مددة إظهاز كزاهه حضنوره [فوزانه]أى وزان (0 لا تشية عددنا [ؤزاك عستها ف أعسيت الذان حستها() علأن (0) عدم 
الإقامه مغاير للارتحال]فلا يكون (6) تأكيدا [و غير داخل فيه (0)] 


لا اللغوئٌ, لأنّ لا تقم عندى, صار حقيقه عرفيه فى إظهار كراهه إقامته حتّى أنّه كثيرا ما يقال: لا تقم عندى, و لا يقصد بحسب 
العرف كمّه عن الإقامه الّذى هو المدلول اللغوىٌ» بل مجرّد إظهار حضوره و إقامته عنده سواء وجد معها ارتحال أم لا 


أى مرتبه «لا تقيمنٌّ» مع قوله «ارحل» مرتبه «حسنها» مع «الدّار) فى قولكك: أعجبنى الدّار حسنها» فى كونه بدل اشتمال. 


أى بالقياس إلى الدَّار هذا بناء على ما هو الحقٌ من أن الأمر بالشّىء لا يقنضى تضِمنا الَنّهَى عن ضدّه الخاصٌء و أما على القول 
افق ان فرنه ل شي معد قا ا لنسية: لزي :را رشك ادمركته رامق تحرف قد ر انف عا ليت ل رف اله ان لقو 


مزئف. 


أى نما كان وزانه وزان «حسنها» ؛ لذن عدم الإقامه اذى هو مطلوب ب ١لا‏ تقيمنٌ» » «مغاير للارتحال» أى الذئ هو مطلوب 
بقوله: «ارحل» » أى عدم الإقامه المطلوب ب («لا تقيمنٌ» مغاير للارتحال المطلوب ب «ارحل» مفهوماء لأنّ الارتحال إِنّما يكون 
بعد الإقامه و لو ساعه. و عدم الإقامه تدل على العدم الأزلي الأصلى و المغايره بينهما ظاهره ظهور الشّمس فى رابعه التهار. 


أى فلا يكون قوله: «لا- تقيمنّ» تأكيدا مطلقا لما عرفت من المغايره بين «ارحل» و «لا تقيمنَ) بحسب المفهوم, إذ يعتبر الاتحاد 
الذَاتيَ بل المفهومي فى التأكيد اللفظئء و قد عرفت فقدان الاتحاد الذَّاتىَ فى المقام» و بهذا البيان لا يرد ما قيل: من أنّه إن أراد 
نفى التأكيد اللفظيء قاذ كود ايها لمعيه السسوى اوحينيه لمم بعليل وان ازاقااعى لكين مازقا رد عله أد. هذا 
يفيد أن التأكيد المعنوىٌ لا يكون مغايرا فى المعنى» و هو مشكل بما تقدّم من قوله: 0000 تأكيد لقوله: ذلك الات 
مع مغايرته له فى المعنى. 


أى عدم الإقامه غير داخل فى مفهوم الارتحال. 


ص :4/ 


فلا يكون )١(‏ بدل بعضء و لم يعتدّ (؟) ببدل الكل لأنّه إِنّما يتميز عن التأكيد بمغايره الّفظين و كون المقصود (”) هو التّانى» 
و هذا (©) لا يتحمّق فى الجمل لا سبّما الّتى لا محل لها من الإعراب (2) 


أى فلا يكون رلا تقيمنٌ) بدل بعض عن «ارحل) . 


أى لم يعتدٌ المصئّف ببدل الكل أى لم يذكر ما يخرجه كما ذكر ما يخرج به بدل بعضء كقوله: «و غير داخل فيه؛ » و حاصل 
الكلام إِنّ المصّف لم يذكر ما ينفى به كون «لا تقيمنّ» بدل كلّ عن «ارحل) إذ يكفى فى نفى ١‏ «لا تقيمنّ» بدل كلّ عن «ارحل) 
نفى كونه تأكيدا عنه» و ذلكك لعدم الفرق بين بدل الكلء و التأكيد فى الجمل فحينئذ نفى التأكيد يغنى عن نفى بدل الكل فيها. 


نعم» يفرق بين بدل الكلء و التأكيد فى المفردات كما أشار إليه الشّارح بقوله: الأنّه إِنّما يتميز عن التأكيد بمغايره الّفظين» ن و 
كون المقصود هو الثُانى. 


وحاصل الفرق أنّه تجب مغايره اللفظين فى البدل بخلاف التأكيد اللفظي حيث لا تجب فيه مغايره اللفظين» » بل تاره د نتغا يتغايران و 
أخرى لا يكونان متغايرين: هذا هو الفرق الأوّلء و الفرق النانى هو كون المقصود فى البذل هو الثانى» أى بأن ننقل بسبب 
العامل إليهاء و هذا الفرق لا يتحمّق ذ فى الجمل. 


أى كون المقصود بالنسبه هو التَابع. 


أى ما ذكر من الفرقين لا يتحمّق فى الجملء لأنٌّ التأكيد اللفظيَ فى الجمل فيه المغايره بين اللّفظين دائماء فلو كان بدل الكلّ 
يجرى فى الجمل لما تميّز عن التأكيد, فحينئذ لا بدل كلّ فى الجملء لأنّ التأكيد يغنى عنه فيهاء فلذا لم يعتدٌ المصئّف يبدل 
الكلّ لفقد وجوده فى الجمل. 


أى لأنه لا يتصوّر فيها أن تكون الثاني هى المقصوده بالنّسبه: إذ لا نسبه هناكك بين الأولى و شىء آخر حتّى تنقل للثانيه و تجعل 
انيه بدلا من الأولى» و يظهر من كلام الشّارح أنّ بدل الكلّ لا يكون فى الجمل مطلقا سواء كان لها محل أم لاء و هذا مخالف 
لعا كه ه العلامه انتريد فى حاشيه الكشّاف من أن ذلكك خاصٌ بما لا محل له ثم الظاهر إن قوله: عاخن مُسمَهْزِؤّنَ بدل كل 
من قوله: تك واارياب ايان ابقؤازى بتاكم فى اضقلة لل امس[ لجامة 


4١: ص‎ 


[مع ما بينهما ]أى بين عدم الأقامه :و الآر تحال [من الملانسه |اللرومة )١(‏ فيكون (7) بدل اشتمال و الكلام (") فى أن الجمله 
الأولى أعنى ارحل ذات محل من الاعراب (5) مثل ما مرّ (0) فى ارسوا نزاولها. و إِنّما قال فى المثالين (©) إِنْ الثاني أوفى (/) : 
لأنْ الأولى 


الاعراب» و مقتضى ذلكك أن الجمل التى لها محل بجرى فيها بدل:الكلء لأنه يتأنّى فيها قصد الثانيه بسبب قصد تقل نسبه العامل 
إليها بخلاف التى لا محل لها من الاعرابء فإنّه لا تسبه فيها للعامل حنّى تنقل إلى مضمون الجمله الثانيه. 


حيث إِنَّ الارتحال ملازم خارجا بعدم الإقامه. لأنَّ الأمر بالشّىء كالرّحيل يستلزم النَهى عن الضَدّ كالإقامه. 


أى فيكون «لا- تقيمنٌ» بدل اشتماك عن «ارحل» 4 لأنّه متقؤم على ركيزه واحده. وهى الملا-زمه و الملاسه» و قد عرفت أنها 


موجوده فئ المقام. 


مبتدأ و خبره قوله: «مثل ما مرّا » و هذا الكلام من الشّارح إشاره إلى ردّ ما يرد على المصنّف من أنّ التمثيل بقول الشّاعر لكون 
الجمله الثاني بدلا من الأولى لا يصيح فى المقام, لأنّ محل الكلام هنا فى الجمله الّتى لا محل لها من الإعراب» و الجملتان-أعنى 
وجل واو لامقيمة واتفى قول الشاعر متصواة سحل بأقول» لين سب القول: 


و حاصل الرّدٌ: إِنَا لا نسلم أن محل الكلام هو خصوص الجمل التى لا محل لها من الإعراب. بل محل الكلام بيان كمال الاتصال 
بين الجملتين لكون الثّانيه بدلا عن الأولى بقطع التَظر عن كون الجملتين لهما محل من الإعراب أم لا. 


أعئ أويخ| متصنوية المحل باعقناو كورة قولة رازيس[ وامفولا القول» اعت أفول: 


نزاولهاء و قيل: إِنَّ ما وقع فى كلام الرّائد من الجملتين ليس لهما محل من الإعراب. لأنّ كل واحده منهما مستأنفه لا محل لها 
من الإعراب. 


أى الآبه و البنت: 


أى أوفى بتأديه المراد» فيدلٌ لمكان أفعل التتفضيل على أنّ الجمله الأولى فيهما وافيه بتمام المراد. و ذلك لما بين فى علم انحو 
من أنه يجب فى أفعل التتفضيل اشتراك المفضّل عليه و المفضّل فى أصل المادّه. 


1١: ص‎ 


ون مر مر ا ا مطابقه الدّلاله فصارت كتو اراتك [أوإلكون الثانيه [بيانا لها (؟)]|أى 
للأولى [لخفائها (*)]أى الأولى [نحو: قَوَسْوَس إِليِهِ لطن قال آدَمْ هل أَدُلَكٌ عَلل سَجِرَءِ آلْحْدٍ و مُلَي لا يبلا (0ه) 


أى الإجمال فى الآيه و البيتء أما فى الآيه فلأنَ الجمله الأولى فيها تدل على النَعم المذكوره بالعموم بخلاف الثاني فإنّها تدل 
عليها بالخصوصء فتفوق الأولى من جهه كونها نضًا على المرادء و أمَا الإجمال فى البيت فواضح لا يحتاج إلى بيان, لأنّ المراد 
ب «ارحل» هو إظهار الكراهه لإقامه المخاطبء و الجمله الأولى تدلّ على ذلكك بمعونه قرينه متأَره و هى قوله: «و إلا فكن فى 
المرّ و الجهر مسلما» بخلاف الجمله الانيه فإنّها تدلّ عليه بالمطابقه العرفيه من دون الاحتياج إلى قرينه, فالدّلاله فى الجمله الثاني 
مطابقيّهء بخلاف الجمله الأولى حيث إن فيها قصور لأجل عدم مطابقه الدّلاله. 


عطف على قوله: «مؤكده) أى و أما كمال الاتصال فلكون الثاني مؤك دده للأولى أو بيانا لهاء أى القسم الثَااث من كمال الاتصال 
أن تكون الجمله الانيه بيانا للأولى. و القسم الأوّل أن تكون الثاني مؤكده للأولى» و القسم التَانى من كمال الاتصال أن تكون 
الجمله الثاني بدلا للأولى» و قد تقدّم الكلام فى القسم الأوّل و الثّانى. 


علّه لكون الثّانيه بيانا للأولى» و ذلكك بأن تنزّل منزله عطف البيان من متبوعه فى إفاده الإيضاح؛ و المقتضى للتبِيين أن يكون فى 
الأولى نوع خفاء مع اقتضاء المقام إزالته لكون الحكم ممما يعتنى به. 
فعل ماض من الوسوسه. و هى القول الخفيّ المقصود به الإضلال. 


و الشاهد فى الآيه: فى أن جمله كَالَ ا كم علف بيان لجل نوس نالا و ذا فقوت عما قله و بالجمله إن اله 
الأمولى فيها خفاءء إذ لم تتبتين تلكك الوسوسه. فبينت بقوله 8 آدَمٌ هَلْ أَدُلْك عَللِا مجر لْحلْدٍ وَمُلكك لأ يللا و أضاف 
الشجرة للخلد باذعاء أل الأكن ها سيب اانه هلم لبرت و عضي 32102 ١‏ يز لذ شرق إلبانتمان تغاة عن 1ه 
وقول المصئّف: «فإِنْ وزانه وزان أقسم بالله أبو حفص عمر» إشاره إلى ما روى أنَّ إعرابيًا أتى عمر بن الخطاب فقال: إِنّ أهلى 


بعيد و إِنْى على ناقه دبراء 
ص :17 


.١ ١ سوره طه:م‎ (0 -١ 


فإِنّ وزانه]أى وزان أل لا آدَمُْ [وزان عمر فى قوله: أقسم بالله أبو حفص عمر]ما مها من نقب و لا دبره حيث جعل الثَانى )١(‏ 
بيانا و توضيحا للأوّل فظهر (1) أن ليس لفظ و ل بيانا و تفسيرا للفظ فَوَسْوَّسَ حتّى يكون هذا من باب بيان الفعل لا من بيان 
الجمله» بل المبتّن هو مجموع الجمله. [و أمَا كونها]أى الجمله الثاني [كالمنقطعه عنها (*)] أى عن الأولى [فلكون 


عجفاء. نقباء» و استحمله فظنّه كاذباء فلم يحمله» فأخذ الإعرابيّ بعيره» و استقبل البطحاءء» و هو يقول: أقسم بالله أبو حفص عمر 
ما إِنْ بها من نقب و لا دبر اغفر الله إن كان فجر, أعنى كذبء حيث أقسم على أنّها ليست بنقباء ولا دبراء» المسّ بمعنى 
اللحس ةو عتا ينعت الاضابة» وماقاقيه اللقك ختعف» ابتفل الكت ف الآبل دى خهؤته الأرقن :و الذن تتراحه الظهرة ور الفيدز 


بمعنى الكذب. 


أى حيث جعل الثانى فى الآديه و قول الأ-عرابيئ بيانا للأوّل» فكما جعل عمر بيانا و توضيحا لأ-بى حفصء لأنّه كنيه يقع فيها 
الاشتراكك كثيرا كذلكك وسوسه الشّيطان ببنت بالجمله بعدها مع متعلقاتها لخفاء تلكك الوسوسه كما عرفت. 


هذا جواب عّما يقال اعتراضا على المصئّف: بأنّه لم لا يجوز أن يكون البيان فى الآيه المذكوره من باب بيان الفعل بالفعل» 
فيكون البيان فى المفردات لا فى الجمل و حينئذ فلا يصي التمثيل بالآيه المذكوره. 


و حاصل الجواب: إِنّه ليس لفظ كل فقط بيانا للفظ فَوَسْوّس كى يكون البيان فى المفردات» بل المبين بفتح الياء بصيغه اسم 
المفعول مجموع الجمله» و كذا المبتّن بصيغه اسم الفاعل هو مجموع الجمله؛ و الوجه فى ذلكك أنه إذا اعتبر مطلق القول بدون 
اعتبار الفاعل لم يكن بيانا لمطلق الوسوسه. إذ لا إبهام فى مفهوم الوسوسه. فإنّه القول الخفىّ بقصد الإضلالء و لا فى مفهوم 
القول أيضاء بخلا.ف ما إذا اعتبر الفاعل فإنّه حينئذ يكون المراد منها فردا صادرا من الشّيطانء ففيه إبهام يزيله قول مخصوص 


صادر منه. 
[تحقق شبه كمال الانقطاع] 


© 
[تحقّق شبه كمال الانقطاع] 


أى فيجب فصلها عنها كما يجب الفصل بين كاملتى الانقطاع» و هذا شروع فى شبه كمال الانقطاع» فكان المناسب أن يقول: و 
أمَا شبه كمال الانقطاع» فلكون عطفها عليها موهما لعطفها على غيرها. 


ص 0 


عطفها عليها]أى عطف الثاني على الأولى [موهما )١(‏ لعطفها على غيرها]ممًا (؟) ليس بمقصود و شبه (7) هذا بكمال الانقطاع 
باعتبار اشتماله على مانع من العطف (6) إل أنه (0) لما كان خارجيا يمكن دفعه بنصب قرينه لم يجعل هذا من كمال الانقطاع 
[و يسممى الفصل (2) لذلكك (/0] 


أى موقعا فى ذهن السّامع. و وهمه عطف الجمله الثائنة علي عي التجملة الأول 
بيان ل «غيرها» » أى الغير الى ليس العطف عليه مقصودا لأداء العطف عليه خللا فى المعنى» كما ينضح ذلك فى المثال الآتى. 


هو بصيغه الفعل الماضيّ المبني للفاعل» أى و شبه المصنّف «هذا» أى كون عطف الثاني على الأولى موهما لعطفها على غيرها 
مما ليس بمقصود «يكمال الانقطاع. 200 


أى ع واجواد المصتحح للعطف فيه-لو لا المانع -و هو التّغاير و المانع هو إيهام خللاف المقصود. 


أى المانع لما كان خارجيًا يمكن دفعه بنصب قرينه لم يجعل هذا من كمال الانقطاع» و حاصل الكلام فى هذا المقام: أنه يمكن 
أن يكون قوله: «إلأد أنّه لما خارجت. . .» جوابا عن سؤال مقدّر تقريره: أنّه لما كان إيهام العطف على غير المقصود مانعا من 
العطف فليكن ذلكك من كمال الانقطاعء كما أنّ الجملتين اللّتِين بينهما الاختلاف فى الخبريّه و الإنشائيه من كمال الانقطاع و 
المانع من العطف فى مورد الاختلاف هو نفس الاختلاف فى الخبريّه و الإنشائيه. 

و حاصل الجواب: أنّه لم تجعل الجملتان اللّتان بينهما مانع الإيهام مما بينهما كمال الانقطاع مع مشاركتهما لهما فى وجود المانع» 
لآنْ مانع الإيهام عارض يمكن دفعه بالقرينه» بخلاف ما بينهما كمال الانقطاعء فالمانع فيهما ذاتيّ لا يمكن دفعه. و بعباره أخرى: 
إن المانع فيهما من نفس الجملتين» و هو كون إحداهما خبرا و الأخرى إنشاء. 


أى تركك العطف. 
أى لدفع إيهام العطف على غير المقصود. 


ص رك 


قطعا )١(‏ ., مثاله (؟) : 
وتظنّ سلمى (” أنْنى أبغى بها بدلا 
أراها فى الصَلال تهيم (©)] 


فبين الجملتين (2) مناسبه ظاهره لاتّحاد المسندين (6) . لأنْ معنى أراها أظنّهاء و كون المسند إليه فى الأولى محبوبا و فى الثّانيه 
محباء لكن ترك العاطف لثلا يتوم أنه (0) 


مفعول ثان لقوله: «يستّى» و الأوّل نائب الفاعل الّذى هو الفصل سمى قطعاء إمَا لكونه قاطعا للوهمء أى لتوهّم خلاف المراد, أو 
لأنّ كل فصل قطع فيكون من تسميه المقتيد باسم المطلق. 


أى مثال الفصل لدفع الإيهام المسمّى بالقطع, و إِنّما عر بالمثال دون الشاهد لمكان احتمال الاستئناف فى قوله: «أراها» فيكون 
الفصل حينئذ لما بينهما من شبه كمال الاتّصال لا لما بينهما من شبه كمال الانقطاع و الاحتمال لا يضر فى المثال» و يضرٌ فى 
الشاهد. 


سلمى كسكرىء اسم امرأه» أى تظنّ سلمى أنّى أطلب عنها بدلاء «أراها» بصيغه المجهول بمعنى أظنّها بصيغه المعلوم أى أظنّها 
متحيره فى أوديه الصلال. 


مضارع من هيماء يقال: هام على وجهه. يهيم هيما و هيمانا ذهب فى الأرض من العشق و غيره. و الشّاهد فى البيت: أنه فصل 
أراها عم قبلهاء أعنى نظن سلمىء لدفع توهّم خلاف المقصود, أى لثلا يتوم عطفها على «أبغى» فيكون من مظنونات سلمى و 
هو خلاف المراد. 


أى قوله: «و تظنّ سلمى» » و قوله: «أراها» » «مناسبه ظاهره) . 
لا يقال: إن الوصل يقتضى مناسبه. فالمناسبه لا تناسب كمال الانقطاعء و لا شبهه. 
فإنّهِ يقال: بن المناسبه الى لا تناسبه هى المصبححه للعطف بخلاف الّتى معها الإيهام المنافى للعطف فيصحٌ وجودها فيه. 


و هما «تظِنٌ) و «أراها» حيث يكون «أراها» أظنّها و هما متّحدان معنى» و كذلكك بينهما مناسبه باعتبار المسند إليهما لأنّْ المسند 
ثنية الثنا لافيت الحملقة اسه اتناو المستدين و اليد | لبيتنا: 


أى الجمله الثّانيهه و ذكر ضمير المذكر باعتبار أنها كلام» و حاصل الكلام فى 


ص :40 


عظف على أبغنء فيكوق )١(‏ من مظنونات سلمى [و يحتمل الاستتناف (؟)]كأثه قيل: كبق تراها فى هذا الى (©) ؟ فقال: أراها 
تتحير فى أوديه الضّ لال. [و أما كونها ]أى الْثّائيه [كالمتّصله بها ]أى بالأولى [فلكونها ]أى الثّانيه [جوابا لسؤال اقنضته (©) الأولى 
فتنرّل] الأولى [منزلته]أى السَؤال لكونها () 


المقام: أنه لو عطف جمله «أراها» على جمله تظنّ سلمى لكان صحيحا إذ لا مانع من العطف عليه إذ المعنى حينثذ أن سلمى 
تظنّ كذاء و أظنّها كذاء و هذا المعنى صحيح. و مراد للشّاعر إلا أنه قطعهاء و لم يقل: و أراهاء لثلا يتوهّم الشامع أنّها عطف 
على «أبغى) و حينئذ يفسد المعنى المراد» إذ المعنى حينئذ أن سلمى تظنّ أنْنى أبغى بها بدلاء و تظنّ أيضا أننى أظلنّها تهيم فى 
الصَلال؛ و ليس هذا مراد الشّاعر أن مراده أننى أحكم على سلمى بأنّها أخطأت فى ظنّها أنى أبغى بها بدلا. 


أى فيكون قوله:«أراهاة من مظنونات سلمي» و ليسن الأمر كذلكك» كما عرفت لأنْ مراد الشاغر: أثنى أحكم على سلمى بأنّها 
أخطأت فى ظنّها أنى أبغى بها بدلا. 


[تحقق شبه كمال الاتصال] 
© 
[تحقق شبه كمال الاتصال] 


أى يحتمل أن يكون قوله: «أراها؛ استئنافا بيائياء أى جوابا عن سؤال مقدّرء و هو كيف تراها فى هذا الظنّ؟ فقال: أراها مخطئه 


أى هل هذا الظّنّ صحيح أم لا؟ الجواب: أراها تتحير فى أوديه الصَلالء أى الصّلال الشّبيه بالأوديه» فهو من إضافه المشبه به إلى 
المكنف فعليه يكون الفصل لأجل شبه كمال الاتصال» ولا يكون البيت مثالا لما تحن فيده بل يكوق مالا لشبه كما الاتصال» كما 
يأتى فى قوله: «و أمَا كونها كالمتّصله بها» فيكون المانع من العطف حينئذ كون الجمله الثّانيه كالمتّصله بما قبلهاء لاقتضاء ما قبلها 
القتوال أواكتريلة هن له القيو اله الجوافة تفضل عن العوال لما ميثهما فى الاتضال: 


أى الشوال لبا اشخنات هليه الحبله الأول و دلت عليه بالفحرق و ول لكك لكونيا كله فى نقنها بغار العمى عدمياء كنا 
فى المثال السابق أعنى قوله: «و نظن سلمى. . ٠.‏ فإنّ الظْنّ يحتمل الصَّر مه و عدمهاء أو لكونها مجمله الته.بب» أو غير ذلكك ما 
يقتضى السشؤال على ما سيأتى تفصيله. 


أى الأولى. 


ص :84 


مككملة علية:(301 مقتفمية له عيبل |الثانية [عنينا ]امن الأنوك كبا فقيل الهوات عن السؤان (©) الما يهنا( من 
الاتصالء قال [الشكاكى (©) : فينرّل ذلك ]الشؤال الْمذى تقتضيه الأولى» و تدل عليه بالفحوى [منزله السَؤال الواقع أو يطلب (8) 


أى على السَؤالء و قوله: «مقتضيه له؛ عطف تفسير على قوله: «مشتمله عليه»؛ أى بسبب اقتضاء الأولى للسّؤال» و اشتمالها عليه تنرّل 
تلكك الجمله الأول منزله ذلك الشؤال المقدن لأنْ الشيت ينرّل منزله المستت لكؤثه ملزوما له و.مقتضبا له. 


أى كما يفصل الجواب عن الشؤال المحمّق لما بين الشؤال و الجواب من الاتّصال و الرّبط الذَاتيَ المنافى للعطف المقتضى 
للحاجه إلى العاطف. 


أى بين السّدؤال المحمّى و الجواب من الاتصال المانع من العطفء فكما أن الاتصال بين التؤال المحمّقى و جوابه مانع عن 
العطف, فكذلك الاتصال بين السَؤال التنزيلى و جوابه مانع عن العطف. 

الرويتي ناه كر البمتكوونا ذهب سكاس اق منديق التعتاف هوي الحطة الأركين تورلة لق ال .قبط الها 
بالنسبه إلى الثاني حكم السؤال بالنّسبه إلى الجوابء و هو منع عطف الثاني على الأولى» كمنع عطف الجواب على السشؤال. 

و حاصل ما ذهب إليه ال كاكى: أن الشؤال الى اقتضته الجمله الأولى بالفحوى-أى بقوّه الكلام باعتبار قرائن الأحوال-ينرّل 
منزله الواقع الموجود بالفعل» و تجعل الثاني جوابا عن ذلك السَؤال و حينئذ فتقطع الجمله الثانيه عن الجمله الأأولى, إذ لا 
يعطف جواب سؤال على كلام آخرء و على هذا فالمقتضى لمنع العطف على مذهب الب كاكى هو كون الجمله النَانِيه جوابا 
لسؤال كلق بموجوة:وعلن مدهي الممئف: تتزيل الجملة الأولن مترله الؤال» فالجئلة الكائنه:عتن المفتفت زات عن اللعملة 
الأول و عفد لمكا فق وان عن العو ان المقكر الم لبمتز له الشؤال الححلق: 


أى و يقصد بالكلام التّانى أعنى الجمله الثّانيه. 
أى وقوع الكلام التَانى» فوقوعه نائب فاعل ل «يطلب» و الصَمير المجرور راجع إلى الكلام الثانى. 


ص :/4 


جوابا له )١(‏ فيقطع عن الكلام الأوّل لذلك. و تنزيله منزله الواقع إِنْما يكون [لنكته كإغناء (؟) السَامع عن أن يسأل ( أو]مثل 
(©) [أن لا يسمع (5) منه]أى من السامع [شىء] تحقيرا لهء و كراهه لكلامه (©) , أو مثل أن لا ينقطع كلامكك بكلامه (/) , 


أى للسَؤال» فيقطع الكلادم النَانى عن الكلادم الأول «لذلك» أى لأجل كون الكلادم الثَانى جوابا للشؤال المقدّرء إذ لا يعطف 
جواب سؤال على كلام آخرء و ذلك لعدم مناسبه له. إن لم يكن منشأ للشؤال المذكورء و لشبه كمال اتّصاله به إن كان منشأ 
له و الاهر إن صنع المصئّف أولى من صنع ال كاكى, لأنّ كلام كل واحد منهما لا يخلو عن التتزيل» و لكن فى كلام 
المصنّف بيان ارتباط الجملتين بِالذَّاتٌء وفى كلام التدكاكى يألو اله الأله ينَزّك الشؤال المقدّر منزله الواقع» فيكون الجواب 
مرتبطا به؛ و لما كان السَؤال ناشئا عن الجمله السَابقه؛ فيكون الجواب مرتبطا بها بواسطه السَؤالء بخلاف ما إذا تنزّلت الجمله 
الأولى منزله الشؤالء فإنّ ارتباط الجواب بها بالذّاتٌ لأنْها عين الشؤال ادّعاء. 


أى تنزيل السؤال المقدّر منزله السّؤال الواقع لأجل أن يكون الكلام الْثانى جوابا له إِنْما يكون لنكته. و ظاهر كلام الشَّارِح أن 
النكته خاصّه بالتتزيل على كلام الت كاكىء مع أنَّ التتزيل على مذهب المصّف أيضا إِنْما يكون لنكته. فكان الأولى للشّارح أن 
يعمم فى كلامه بأن يقول: و التنزيلء إِنّما يكون لنكته. ليشمل التنزيلين» اعنى تنزيل الجمله الأولى منزله الشؤال» كما هو مذهب 
المصئفء و تنزيل السّؤال المقدّر منزله السَؤال الواقع» كما هو مذهب السشكاكى. 


أى كإغناء المتكلم الامع من أن يسال تعظيما له أو شفقه عليه. 


تقدير «مثل» إشاره إلى أن قوله: «أو أن لا يسمع منه» عطف على قوله: «إغناء» أى و مثل إراده أن لا يسمع منه شىء, و لا يكون 
عطفا على «أن يسأل» و إِنّما قدّر «مثل» لا الكاف. لأنّها حرف واحد يستكره مزجها بالمتن من الشارح. 


مبنيٌ للمفعولء أى لا يسمع شىء من السّامع «تحقيرا له) أى عدّ الشَامع حقيرا. 
أى لكلام السامع. 


أى أو مثل عدم انقطاع كلامكك أيه المتكلم بكلام الشامع؛ و أنت تحبٌ ذلك. أى مثل إراده عدم تخلّل كلامكك بسؤاله لثلا 


يفوت انسياق الكلام الى قصد أن لا ينسى منه شىء. 


ص :51/1 


أو مثل الفصد إلى تكثير المعنى بتفليل اللفظ )١(‏ » و هو (؟) تقدير الشؤال و ترك العاطف (*) أو غير (©) ذلكك؛ و ليس (ه) 
فى كلامم التكاكى دلالله على أنْ الأولى تنزّل منزله السّؤالء فكأنْ المصئّف (©2) نظر إلى أن قطع النَانيه عن الأولى مثل قطع 
الخواب عن الشواق: 


أى مع تقليل الفظء فتكون الباء بمعنى مع. 


أى تكثير المعنى مع تقليل اللفظء يحصل بتقدير السّؤال و ترك العاطفء فكان الأولى أن بقول وهو سقةرن السؤال أ سحب 
تقدير الشؤال» كما فى المطوّل. 


فتركك العاطف سبب لتقليل اللفظء و تقدير الشؤال سبب لتكثير المعنى. 
عطف على (إغناء» أو على «القصد) أى أو غير ما ذكر مثل التّنبِيه على فطانه السَامع» و أن المقدّر عنده كالمذ كور. 
هذا الكلام من الشارح إشاره إلى الاعتراض على المصنّف. 


و حاصله: أن المصّف مختصر لكلام التتكاكىء و تابع له و هو لم يقل بما قاله المصئّف من تنزيل الجمله الأولى منزله السؤال 
المقدّرء فهو مخطئ فى كلامه؛ و ناسب إليه ما لم يقله. 


هذا الكلام من الشّارح اعتذار عن المصّف فى مخافته للشكاكى؛ و جواب عن الاعتراض الوارد على المصّف. 


و حاصله: أن المصئّف لم يخطأ فيما ذكره بسبب نسبته إلى الشكاكى ما لم يقله» لأنّه.و إن كان مختصرا لكلام الشسكاكى؛ لكنّه 
منفيق ف نهد الك ناوه جقالق السدوافف امنيا لمكا كن وككاره وافقة» قرا د كز عا مر كن بالف سباي لد 

و السِرٌ فى هذه المخالفه أنّه نظر إلى أن قطع النانيه عن الأحولى لما كان كقطع الجواب عن السَؤال» لكونها كالمتّصله بهاء لزم 
كون الأولى تنزّل منزله السؤال, لأمنّ إلحاق القطع بالقطع يقتضى إلحاق المقطوع عنه الى هو الأولى بالمقطوع عنه الى هو 


الشؤال» و إلآ- كان القطع لا من جهه الاتصال المنسوب للجواب و الشمؤال» بل من جهه أخرىء فما ذكره ليس دالا على خطثه فى 
فهم كلام الكاكىء أو تعمّده فى الكذبء بل دالٌ على المخالفه فى الاجتهاد. 


ص :144 


نما مكون )١(‏ على دايز تتزيل الأؤلى منزلة الشؤال و'تشبيهها به و الأظهر آنه () لا حاحه إلى ذلكك (0) > نل مدةد كون 
الأولى منشأ للّؤال كاف فى ذلكك (©) , أشير إليه (0) فى الكشّاف. 


قوله: (إِنّما يكون. . .» خبر أن فى قوله: «أنْ قطع النانيه. . .» فالمعنى فكأنّ المصئّف نظر إلى أنْ قطع الثانيه عن الأولى مثل قطع 
الجواب عن السّؤال إِنّما يكون فى تلكك الحاله: أى حاله تنزيل الأولى منزله السؤال لا فى حاله تنزيل السشؤال المقدّر منزله الواقع. 
كساقال الت كاك بدو أنااقرله «مثل قطع الجواب عن السَؤال» فهو مفعول مطلق, أى أن قطع الثّانيه عن الأولى يكون قطعا مماثلا 
لقطع الجواب عن السؤال «و تشبيهها بها أى تشبيه الجمله الأولى بالشؤال. 


أى إلى تنزيل الجمله الأولى منزله الؤال لقطع الجمله الثاني عنها. و بعباره أخرى إن قطع الجمله الثاني عن الأولى لا يحتاج إلى 
التتزيل المذكورء بل مجرّد كون الجمله الأولى منشأ للّؤال يكفى فى قطع الثانيه عن الأولى» و عدم عطفها عليهاء فهذا اعتراض 
على المصئّف بحسب اجتهاده بمعنى أَنّه و إن لم يكن مخطنا فى نقل كلام اليد كاكىء إلا أنه مخطئ فى اجتهاده؛ و ذلك لأنَّ 
كون الجمله الأمولى منشأ للّؤال كاف فى قطع الجمله الّانيه عن الأولى؛ و لا حاجه إلى التّنزيل المذكورء لأنّ الثّانيه الّتى هى 
الجواب تكون كالمتّصله بالجمله الأولى. 


أى فى قطع الثاني عن الأولى و عدم عطفها عليها. 


نعم لازم هذا الكلا.م أن يكون الشّكاكى أيضا مخطنا فى اجتهاده؛ إذ لو كان مجرّد كون الأولى منشأ للشؤال كافيا فى قطع 
الثانيه عن الأول لآق التاكنه #الخضلة بها ما كان شاحه إلى :رين الفؤال'النقدر تله السؤال المحق» كما سمه الشكاكن. 


أى إلى عدم الحاجه إلى التنزيل مطلقاء فالمتحصّ لى ما ذكرناه أنّ كلا من المصئّف و الم كاكى مخطئ فى اجتهاده؛ و إِنّما 
المصيب هو صاحب الكشّاف حيث جعل الاستئناف كالجارى على المستأنف عنه؛ و كالمتّصل به و لهذا لا يصيح عطفه عليه لما 
بينه و بينه من الاتنصالء و لو كان على تقدير الشؤالء و تنزيل المستأنف عنه منزله السَؤال لم يصلح كون الجواب كالجارى عليه 
إلا يجرق الجراب: على القؤاله فد اكش بصرة 


٠٠١: ص‎ 


[و يسمى الفصل )١١‏ لذلكك]أى لكونه (؟) جوابا لسؤال اقتضته الأولى [استثنافاء و كذا ()] الجمله [الثّانيهإنفسها أيضا تسمى 
استئنافا و مستأنفه [و هو ]أى الاستئناف [ثلاثه أضرب. لأنّ (©) السَؤال]الّذى تضمّنته الأولى [إِمَا عن سبب الحكم (5) مطلقا (©) 
نحو: 

الرّبط»ء و لم يعتبر تشبيهها بالشؤالء و لا تشبيه الاستئناف بالجواب. 

أى اذى هو تركك العطف. 

أى لكون النَانى جوابا لسؤال اقتضته الأولى؛ و فى بعض النّسخ لكونها جوابا لسؤال اقتضته الأولى أى لكون الثاني جوابا لسؤال 
اقتضته الأ-ولى» أى يسمّى الفصل لذلكك «استثنافا؛ من باب تسميه اللازم باسم الملزوم, لأنّ الاستئناف الْمذى هو الإتيان بكلام 
مستقل فى نفسه يستلزم قطعه عما قبله» فيكون القطع و الفصل لازما للاستئنافء و الاستئناف ملزوم لهما. 


و كنت كان فالامتشاف عند آربات التعاتى ها نكرن جوانا عق سؤال عقدذوبو أناغيد اللحاءفالسيهاتفه فى الجيلة الى وفيت 
فى الابتداء» سواء كانت جوابا عن سؤال مقدّر أم لا. 

أى و كذا تسمّى الجمله الثَانِيه نفسها استثنافا تسميه للشّىء باسم ما يتعلق به. إن الاستئناف متعلّق بِالثَاني و حال من أحوالهاء 
لذلكك يقال فيها مستأنفه أيضا. 

[أقسام الاستئناف] 

© 

[أقسام الاستئناف] 

اشاره 

عله لانحصار الاستئناف فى ثلا-ثه أضربء أى انحصار الاستئناف عليها «لأنّ الشؤال. . .؛ و حاصله: إِنَّ المبهم على السَامع إِمّا 


سبب الحكم الكائن فى الأولى على الإطلاق. و إِمَا سبب خاصٌء و إِمَا غير التّببء مما يتعلق بالجمله فيسأل على كل تقدير عن 
مجهوله. و لا يحتمل الشَّقّ الرزابع» و سيأتى تفصيل ذلكك. فانتظر. 


أى المحكوم به الكائن فى الجمله. 


الظاهر أنْ قوله: «مطلقا» حال من السربب» أى حال كون التربب مطلقاء أى لم ينظر فيه لتصوّر سبب معّن» بل لمطلق سببء و 
ذلك لكون الشامع يجهل السَدبب من أصله. و ذلكك بأن يكون التصديق بوجود سبب ما حاصلا للشّائل» و المطلوب بالسؤال 
تصوّر حقيقه التربب» كما قاله فى البيت المذكور, فإنّ التصديق بوجود العلّه يوجب التصديق بوجود سبب ماء إلا أنه جاهل 
حقيقته» فيطلب بما شرح ماهيته» و لذا يسأل بماء و يقال: مالكك عليلاء و التصديق الحاصل بوجود سبب معيّن من الجواب ضمنىٌ 
اند مقصنويةااللانل.. 


فال لى: كبق: أنت؟ قلتك: غليل )١(‏ 


سهر (2) دائم و حزن طويل 


أى ما بالكك عليلا ( ؟ أو ما سبب علتكك (6) ؟إبقرينه العرف (2) و العاده؛ لأنّه (6) إذا قيل: فلا-ن مريض. فإنّما يسأل عن 


خبر لمبتدأ محذوف» أى أنا عليل» و هذه الجمله جواب للشؤال. 
مصدر سهرء سهر فلان» أى لم ينم ليلاء «دائم» صفه لسهرء النَعت و المنعوت خبر لمبتدأ محذوف. أف هوه أن سمه عل تر 
دائم. 


والشاهد فى البيت: ترك عط قوله: «سهر دائم» على ما قبله لما بين الجملتين من شبه كمال الاتتصال» حيث إِنّ قوله: «سهر 
دائم» جواب عن سؤال عن سبب مطلقاء و قد تضئّنته الجمله الأولى؛ فبينهما شبه كمال الاتصال. 


أى ما حالكك عليلاء أى حال كونكك عليلاء ولا شكك أن الشّؤال عن حال المريض بعد العلم بكونه مريضا إِنْما يكون عن تعيين 
معنا العرض ا العله تنمس أن أله نهعة هن الموقات: الت أوحن المرضى :و العله أوجتة علدكة:فالمعت ما سبي علتكف. 


هذا تنويع فى التَعبي و المعنى واحد لأننّ كلا من التعبيرين يفيد الشؤال عن سبب المرض و العلّه إلآ أن التعبير الأوّل يفيده 
بالتلويح, و الثّانى يفيده بالتتصريح. 


أى إِنّْما كان السؤال عن السب المطلق لا عن الشبب الخاصٌ بقرينه العرفء و إضافه القرينه إلى العرف بيانيه» ثم عطف «العاده) 
على «العرف» إشاره إلى أنّ المراد من العرف هو العرف العادى, فالمعنى أنْ العاده العرفيه جرت على أنه إذا قبل فلان عليل» أن 
يسأل عن سبب مرضه و علته. 


علد كون الم ال عاتن لا خاضًا. 
أى يسأل عن سبب مرضه بتقدير مضافء فيكون عطف «سببه) على «مرضه» عطف تفسير. 


أى لا يسأل عن سبب خاصٌ بأن يكون الشامع عالما بجمله من الأسباب إلآ أنه لا يعلم ما هو سبب المرض منها معيناء فيتردّد فى 
فين ألحخدهاء آى ليس الأهر كدلكدة ليكون السَؤال عن الشربب الخاصٌء بل لم يتصوّر السامع من قول القائل: فلان مريض» إلا 


مجرّد المرض 


٠١7: ص‎ 


لامها الشنهرو العرن (01 حكن (8) يكوق السؤال عن لين الخاض [و إها عن سبي خاض (7)]لبنذا الحكر ( [نحوء ويا 
ا وعة ر الى لو 0 00 نج 

بر تفيتى إِنَّ النفس لأمَّارَةٌ بِالشّوءِ (8()1) كأنه قبل: هل النّفس أمّاره بالشوء ]ء فقيل (©) : إِنْ النفس لأمّاره بالشوءء بقرينه (/0 
التأكيده 


و يبقى التدبب مجهولك فحينما يقول: ما سبب مرضه؟ يطلب بما الشّارحه الّتى هى لطلب التّعيين و الْنُصوّر يطلب تعيين ما هو 


نعم» الجواب عن ذلكك السَؤال سبب خاصٌء إِنْما هو لمكان أنْ مطلوبه التصوّرى يحصل به لا أنّه هو مطلوب من السَؤال حتّى 
يكون السؤال عن السبب الخاصٌء فيكون السَؤال عن السَبب مطلقا. 


أى خصوصا السّدهر و الحزنء فإنّهِ قلّما يقال: هل سبب مرضه الشّدهر و الحزن؟ فهما أولى بعدم الَؤالء لأنّهما من أبعد أسباب 
المرضء و حينئذ فلا يقال فى السشؤال: هل سبب علته و مرضه السّدهر أو الحزن حتّى يكون السٌؤال عن السّربب الخاصٌء إذ لا 
يتصور سببئتهما للمرض حتّى يسأل عنهماء فيكون السؤال فى البيت عن السبب المطلق. 


هذا تفريع إلى المنفيء أعنى يقال: هل سبب علته. . . 


أى و إِما يسأل الشائل عن سبب خاصٌء بأن يكون عالما بأسباب خاصّه للحكم, و كان محتملا بأنّ الموجود فى المقام أحد منها 
احتمالا قويّا فيسال عنه هل هو سبب الحكم أم لا؟ 


أى الحكم الكائن فى الجمله الأشولى كعدم التبرئه فى الآ-يه المباركه» فالمراد بالحكم المحكوم به» لكن من حيث انتسابه إلى 
المحكوم عليه. 


غول سحي فيلا را ابن افج بيدا للنوالى الدااي رمعو يقل الس بجو لاطي الأثر اودحتي ايراد انها 
فأجاب: نعم» إن الس آمره بالسشوء. فيكون قوله: إِنَّ ألنّفْسَ لأمارة بِالسُوءِ الاستئناف, و الجواب عن ذلكك السؤال المقدّر. 


أى فقيل فى الجواب: إِنّ النّفس لأمّاره بالسوء. 


أى إِنّ الشتؤال عن سبب خاصٌ بقرينه التأكيد بإنّ و اللام و اسمته الجمله. لأنّ الجواب عن السؤال عن مطلق الشبب لا يؤكد. لأَنَّ 
التنؤال عن الشبب المطلق لطلب التصوّر و التأكيد إِنّما يجىء فيما إذا كان السؤال لطلب الحكم لا لطلب التَصوّر. 


٠١7: ص‎ 


-١‏ 0( سوره يبوسف:07. 


فالتأكيد دليل على أنَّ الشؤال عن التدربب الخاصٌء فإِنٌ الجواب عن مطلق التّدبب لا يؤكد )١(‏ [و هذا الصضُرب (؟) يقتضى تأكيد 
الحكم (©) الّذى هو فى الجمله الثاني أعنى الجواب, لأنّ السشائل متردّد فى هذا السّبب الخاصٌ هل هو سبب الحكم أم لا. 


[كما مرٌ (*)]فى أحوال الإسناد الخبرئٌ» من أنْ المخاطب إذا كان طالبا متردّدا حسن تقويه الحكم نمز كك (قااء واللاانعف ازع 
أنْ المراد الاقتضاء استحسانا لا وجوبا و المستحسن فى باب البلاغه بمنزله الواجب (/) . 


لآله تعروار لا تصنك رق سك مكنا كده كنا د كنا 


أى هذا الْنُوعَ الْثَانى من السّؤال؛ و هو السشّؤال عن سبب خاص للحكم الكائن فى الجمله الأمولى, أو المراد هذا الَّرب من 
الاستئناف من حيث السَؤال يقتضى تأكيد الحكم. 


أى الحكم الكائن فى الجمله الثانيه الّتى هى جواب عن السؤال المقدّر التصديقيئء أى قيد تردّد فى النُسبه بعد تصوّر الطرفين» 
فتكون الجمله الثّانيه م ؤكده للنّسبه. 


الكاف تعليليه» أى بسبب ما مرٌ فى أحوال الإسناد الخبرئٌ. 
أغ نفؤ كن واحد أو أكثر كناف الآنه اسار كه 
هذا الكلام من الشّارح دفع لتوهّم. 


توضيح التَوهّم: إِنّ الشّارح يقول بحسن تقويه الحكم هد وفنا ينافى كلام المصنّف حيث قال: و هذا الضُضرب يقتضى 
تأكيد الحكم, و هذا التعبير من المصئّف ظاهر فى وجوب التأكيد, فيتحمّق التنافى بين الكلامين. 


و حاصل الدّفع: إن المراد من الاقتضاء هو الاقتضاء على سبيل الاستحسان لا على سبيل الوجوبء فلا يكون تعبير المصئّف ب 
«يقتضى' منافيا لتعبير الشّارح بالحسن. 


ايفان ف السصحيى ف نات« خف دع زن لو انحن فى ظلي مر قا قال بو الاشاة نهدو ودف كر سرك لقعس اننانيا 


و لهذا عر الففتىبالأقتفاءه لآن السحفيي هنا قله الواسن :فى للك مزاعانه وا الاناة يف 


١٠١5: ص‎ 


[و إما عن غيرهما أى غير الثد.بب المطلق و الخاصٌ [نحو: قَالُوا سَلاماً قال سَلامٌ (1(00) أى فماذا قال]إبراهيم فى جواب سلامهم 
(1) فقيل: قال: سلام (9), أى حّراهم بتحيه أحسن (6) لكونها بالجمله الاسمه الداله على الدّوام و التّبوت. [و قوله (8) : زعم 
العواذل] جمع عاذله (*) بمعنى جماعه عاذله 7) [أنّنى فى 


قالوا أى الملائكه (سلما) أى نسلّم عليكك يا إبراهيم سلاماء فيكون قوله: (سلم) مفعولا لمحذوفء و قال إبراهيم فى جواب سلام 
الملائكه (سلم) أى سلام عليكم؛ فيكون قوله: (سلم) مبتدأء و خبره محذوف أعنى عليكم. 


واعرض 0 وقوع قوله تعالى: (سلم) إِنّ فى جواب السّؤال عن غير السدبب فإِنْ قول إبراهيم لهم (سلم) إِنْ ليس سببا 
لقولهم: قالوا سَلاماً إنّ لا عامًا و لا خاصضًا. 


نعم» عام فى حدّ ذاته» و متعلق بما قبله. 
أى قال إبراهيم فى جواب السّلام (سلم) أى سلام عليكم. 


أى حنيى إبراهيم الملا-ئكه بتحته أحسن من تحتتهم, لأنّ تحيّه الملائكه كانت بالجمله الفعليه الدّالّه على الحدوث؛ أى نسلم 
عليكك يا إبراهيم سلاماء و تحيّه إبراهيم كانت بالجمله الاسميّه على الدّوام و النبوت» أى سلام عليكم, و من البديهى ابول 
على الدّوام و النّبوت أفضل مما يدل على الحدوث. 


أى قول عند بن عشافوس أتن ) لعلف بغاليب لآل السّؤال من غير سبب أيضاء إِمَا أن يكون على إطلاقه. كما فى المثال الأوّلء 
قإما أن يشسل على خصوضية كما فى المثال الثاني : قَإنْ العلم به حاصل بواحد من الصّدق و الكذبء. و إِنّما السّؤال عن تعيينه. 


أى من الذّكور بدليل قوله: ١صدقواء.‏ و إِنّما لم يجعل جمع عاذلء لأنّ فاعلا لا يجمع على فواعل. 
من العذل:: 5 الوم و أراد الشّاعر بالعواذل جماعه عاذله. أى لائمه. الغمره فى الموضعين» كالظلية معت القده: 
و الشاهد: فى قوله: «صدقواء » حيث إِنّهِ وقع جواب عن سؤال مقدّرء و ذلك السّؤال المقدّر 


١٠١86: ص‎ 


-١‏ 0( سوره هود:29. 


غمره]و شدّه [صدقوا]أى الجماعات العواذل فى زعمهم أقنى :فى غمرة [و لكو غمزق :لا تتجلن (1)]و لذ تكفت حلاف اك 
الراك و النداكة كأنّه (1) قيل: أصدقوا أم كذبوا؟ فقيل: صدقوا (”) [و أيضا (6) منه]أى من الاستئنافء و هذا إشاره إلى 
تقسيم آخر له [ما يأتى بإعاده (5) اسم ما استؤنف عنه]أى (2) أوقع عنه الاستئناف» و أصل (2) الكلام ما استؤنف عنه الحديث» 
فحذف المفعولء و نزّل الفعل منزله اللازم. [نحو: 


ليس عن سبب الحكم فى الجمله الأولى» بل سؤال عن شىء متعلق بهاء كما يأتى فى كلام الشارح. 


قوله: «و لكن غمرتى. . .» جواب عن توهّمء و هو أن غمرته ممّا تتكشف, كما هو شان أكثر الغمرات و الشدائد» فأجاب بقوله: 
«و لكن غمرتي لا تنجل » » أى لا تنكشف. 
عمربى 


أى قوله: «كأنه قيل:» إشاره إلى تقدير السؤال النّاشئ من الجمله الأولىء فإنّه لمَا أظهر النّكايه عن جماعه العذال له على اقتحام 
الشّدائدء كان ذلك مما يحرّك السّائل ليسأل» فيقول: هل صدقوا فى ذلكك الرّعم أم كذبواء فقيل فى الجواب: صدقوا فى هذا 
الرّعمء ففصل قوله: «صدقوا» و لم يقل: و صدقواء لأنّ من حقٌّ الجواب هو الفصل لا الوصل. 


أى من دون عطف على قوله: «زعم العواذل» استئنافا أى جوابا للسّؤال الُذى تضئنه ما قبله» كما عرفت. 
أى نعود عوداء أى نرجع رجوعا إلى تقسيم آخر. 


الباء بمعنى مع» و المراد ب «ما الموصوله فى قوله: ما يأتى هو الاستئنافء و معنى العباره حينئذ أن من الاستئناف ما يأتى» أى 


استئناف يأتى مع إعاده اسم ما استؤنف عنه» أو إعاده وصفه. 
و هذا التتفسير إشاره إلى أن الفعل أعنى «استؤنف» بمعنى أوقع مسند إلى المصدر أعنى الاستثناف. 


أى أصل الكلام بعد بنائه للمجهولء و أمَا أصله الأَوَلىء فكان هكذاء ما يأتى بإعاده اسم ما استأنف المتكلّم الحديث, أى الكلام 
عنه» فبنى الفعل للمجهول بعد حذف الفاعلء و إقامه المفعول به مقامه؛ فصار بإعاده اسم ما استؤنف عنه الحديث, ثم حذف 
المفعول الّذى له الأصاله بِالنُيابه و هو الحديث اختصارا لظهور ذلك المراد» و جعل نسيا منسياء فأنيب 


٠١8: ص‎ 


أخسات |أنت )١(‏ [إلى زيد زيد حقيق بالإحسان |بإعاده اسم زيد. [و منه ما يبنى على صفته ]|أى صفه ما استؤنف عنه دون اسمه 


(0)» و المراد بالصّفه صفه تصلح لترتّب 


المجرور أو المصدر المفهوم من «استؤنف"» مناب الفاعلء و على الثانى يؤْوّل استؤنف عنه بأوقع عنه الاستثناف» كما ذكره 
الشّارح. 


إشاره إل أن اقاءاق قن البصنيت :لحك )نان القطاف اناد المتكلم» و الباعث له على جعلها تاء الخطاب مع صبّحه جعلها 
تاء المتكلم هو رعايه التناسب مع «أحسنت» فى المثال الثّانى أعنى (أحسنت إلى زيد صديقكك القديم) ؛ حيث إن النَاء فى 
المثال التانى هو تاء الخطاب لوجهين: 

الأول ذكر:صدفكة فى الجراب كات النغطات دون ناد المتكلم, أى لم يقل صديقى القديمء و لو كانت النّاء فى أحسنت 
للمتكلم لذكر صديق بياء المتكلم» و يقال: صديقى القديم أهل لذلكك. 

الوجه الثّانى: أنّه لا معنى لتعليل إحسان المتكلّم إلى زيد بصداقته للمخاطب إلا بعد اعتبار أمر خارج عن مفاد الكلام كصداقه 
المتكلم للمخاطب أو قرابته له. 

لا يقال: إن لا وجه لجعل النّاء فى «أحسنت» للمخاطب. لأنّ المخاطب أعلم بسبب فعله الاختيارىٌ» فلا معنى لسؤاله عن المتكلم 
فإنّه يقال: بن الشؤال المقدّر ليس راجعا إلى السَؤال عن سبب إحسان المخاطب إلى زيدء حتّى يقال: إِنه أعرف و أعلم بذلكك. 
فلا معنى لسؤاله عن الغير» بل إِنّما هو راجع إلى السَؤال عن كون زيد حقيقا بالإحسان و أهلا له و إِنَّ إحسانه هل يقع فى محله 
حتى يكون إحسانا واقعاء أو أنّه لم يقع فى محله لعدم كون زيد أهلا للإحسان حتّى يكون إساءه فى الواقع لأنَّ الإحسان فى غير 
موقعه إساءه. و لريب أنّ لهذا السَؤال مجالا للمخاطب. فلا أساس لما يقال من أنه لا وجه لجعل الشَارح النّاء فى «أحسنت"» 
الا طن 


أى يكون المسند إليه فى الجمله الاستثنافيه من صفات من قصد استئناف الحديث عنه. 


١١17: ص‎ 


الحديث )١(‏ عليه [نحو: أحسنت إلى زيد صديقكك القديم (؟) أهل لذلكك ]و السّؤال المقدّر فيهما () لماذا أحسن (©) إليه؟ و 
هل هو (0) حقيق بالإحسان؟ [و هذا ]أى الاستئناف المبني على الضِّ فه [أبلغ (6)]لاشتماله (7) على بيان السَبب الموجب للحكم 
(8) » كالصًداقه (4) القديمه فى المثال المذكورء لما يسبق )٠١(‏ إلى 


أى الحكم بمعنى المحكوم به فى الجمله الثّانيه و ضمير «عليه)» يعود إلى الصّفه بمعنى الوصف. 


أى قوله: صديقكك القديم. . . استئناف هركت من فته جا أستولون الحديث لأجله؛ و هذه الضّ نه أعنى الصٌَداقه تصلح لترتّب 
الحديث عليهاء فيقال: صديقكك القديم أهل لذلكك, أى الإحسانء ولا يصحٌ أن يقال: عدوّك القديم أهل لذلك. 


أى فيما بنى على الاسم, و فيما بنى على الصّفهء أى فى المثالين. 


بصيغه الماضى المجهولء ثم الشَؤال بكلمه لماذاء دون كلمه بماذا يدل على أن الائل غير المخاطب من السامعين» و هو راجع 
للمثال الأوّل. 


و حاصل المعنى: أنّه بعد ما يقول المتكلم للمخاطب أحسنت إلى زيدء فلسائل أن يسأل: لماذا أحسن إليه. فالجواب زيد حقيق 
الإساق 


أى هل زيد حقيق بالإحسان» فالجواب: صديقكك القديم أهل لذلك, أى للإحسانء فقوله: هل هو حقيق بالإحسان راجع للمثال 
الثانى» أعنى قوله: «أحسنت إلى زيد صديقكك القديم أهل لذلكك» » و تقدير السَؤال فيه من المخاطب لاشتمال الجواب على 
الخطاب, ففى كلام الشّارح توزيع على طريق اللَفّ و النّشر المرتّبء أى الأوّل للأوّل و التَانى للتّانى. 


أى أبلغ من الاستئناف الُذى يأتى بإعاده اسم ما استؤنف عنهء و كذلكك من غيره من صور الاستئناف. 
أى لاشتمال الاستئناف المبنيىّ على الصّفه «على بيان السَبب الموجب للحكم) . 

أى الجواب اذى تضمّنه الجواب كثبوت الأهلته للإحسان للصديق القديم. 

قوله: «كالصّداقه القديمه) مثال للشبب الموجب للحكم. 

عله لقوله: «لاشتماله) . 


١١8: ص‎ 


الفهم من ترتّب الحكم )١(‏ على الوصف (2) الصَالح للعلته أنه () علّه له. 
وههنا (©)احة» وهو أن الشؤال: إن كان عن السب هالجوات يشعبل على ييائة لآ محاله(5) 
أى المراد بالحكم هو الحكم الى يتضمّنه الجواب. كما يدل عليه التعليل» بأنْ ترتّب الحكم على الوصف مشعر بالعلتهه و 


الحكم الذى يتضمّنه الجواب هو الحكم المسؤول عن سببه, إذ لو كان غيره» لم يطابق الجواب السَؤالء لأنّ بيان سبب الحكم 
الغير المسؤول عنه لا يكون جوابا للشؤال عن سبب الحكم المسؤول عنه. 


فاعل يسبق فى قوله: «لمَا يسبق إلى الفهم. . .» أى يسبق أن الوصف عله للحكم. لأنّْ تعليق الحكم على المشتقٌ يؤذن بعلتِه ما منه 
الاشتقاق له. كما فى قولكك: أكرم العالم» أى لعلمه» و الحاصل: إِنّ هذا السّبق و الإشعار أوجب كون هذا القسم من الاستثناف 
أبلغ من سائر صوره. 

أى فى قول المصئّف: «و هذا أبلغ» مع اتُحاد الس ؤال المقدّر فى الاستثنافين بحثء فالبحث و الا-عتراض منصبٌ على قول 
المصّف: «و هذا أبلغ» » و تعليل الشّارح له بقوله: «لاشتماله على بيان السَبب الموجب للحكم) . 

و حاصل الا-عتراض: إِنَّ المراد بالحكم فى كلام الشّارح هو الحكم الى يتضمّنه الجواب؛ كما يدل عليه التعليل؛ أن ترتّب 
الحكم على الوصف مشعر بالعليه» و الحكم الى يتضمنه الجواب هو الحكم المسؤول عن سببه؛ إذ لو كان غيره لم يطابق 
الخرات الشؤال» لأن بيان سبب الحكم الغير المسؤول عنه لا يكون جوابا للشّؤال عن سبب الحكم المسؤولء فحينئذ يرد عليه أن 
السَؤال لو كان من سبب الحكم, فلا بد من اشتمال الجواب عليه فى أىّ استئناف كانء أى سواء كان مبتيا على الاسم أو مبتنا 
على الصّفهء و إن لم يكن سؤالا عنه» فالجواب غير مشتمل على السَبب فى أى استئناف كان. 


فإذا لا-فرق بين استثناف كان مبتدا على الضّ نمه أو كان مبتيا على الاسم. فجعل الاستثئناف المبنيئ على الضّ نه أبلغ من غير لا 
اساي ل 


أى سواء كان الاستئناف مبتيا على الاسم أو الصَفهء إذ لو لم يكن مشتملا عليه لما كان 


٠١9: ص‎ 


لااء 


و إلا )١(‏ فلا وجه لاشتماله عليه» كما فى (1) قوله تعالى: قالُوا لاما قال سَلَامٌ و قوله () : زعم العواذل» و وجه التفضّدى عن 
ذلك (©) مذكور فى الشّرح. 


جوابا للشؤال الّذى تتضمُنه الجمله الأولى, و بالجمله أنه لا فرق فى ذلكك بين المبني على الاسم و المبنئ على الصَفه. 


أى و إن لم يكن السؤال فى المبنيئ على الا-سم و المبنى على الضّ نه عن السّرببء بل كان عن غيره؛ فلا وجه لاشتمال الجواب 
على سبب الحكم, و حينئذ فليس أحدهما أبلغ من الآدخرء فلا يتم ما ذكره المصنّف من أبلغتِه المبنيّ على الضّ نفه على المبنىٌ 
على الاسم. 


١ :‏ لدم لاع د : 

أى قول الشّارح» كما فى قوله تعالى: الوا سَِّلاماً إنَّ تنظير فى كون السؤال ليس عن الّ.ببء و معنى العباره: أى مثل الجواب 
الذض قن كر امهالك ححصك: نه لك سكل :عل براك العزيتة لأ 3 القيؤ ال المي لنب عبرالا عيبل مزال يق ماخر سان 
بالجمله الأولى. 


أى لا يكون الششؤال فيه عن الشربب» فإذا كل من القسمين خال عن بيان الشببء فلا يجرى التعليل الّذى ذكره الشّارح فى ترجيح 
الاستئناف المبن على الضفه على الاستثناف المبن على الاسم. 


أى عن البحث المذكور مذكور فى الشّرحء أعنى كتاب المطوّلء و حاصل التَفضّى المذكور فى المطول: إِنَا نختار الشّقّ الأوّلء 
و هو كون السَؤال سؤالا-عن التّربب فى كل من الفرضينء و لكن نقول: إِنّ الجواب الذى هو الاستئناف تاره يذكر فيه هذا 
التربب فقطء و أخرى يذكر فيه التدبب و سبب السببء فإن ذكر فيه السسبب فقطء فهو القسم الأول أعنى ما هو مبنيّ على الاسم 
مثل كون زيد حقيقا بالإحسانء فإنّه سبب للحكم الّذى هو ثبوت الاستحقاق للإحسان له. و إن ذكر فيه السَربب و سبب السَببء 
فهو القسم الثَانى» أعنى ما هو مبنيى على الضّ فه كالصّداقه القديمه؛ فإنّها سبب لاستحقاق الإحسان, و لا شكك أنّ الثانى أبلغ من 
الأوَّلء لأنّ فيه من التتحقيق الَذى يجعله أبلغ من الأوّل. 


و بعباره أخرى: إِنْ فى الثانى بيان سبب الحكم, و هو الاستحقاق, و بيان سبب الاستحقاق و هو الوصف المبنىّ عليه الكلام؛ 
فيكون أبلغ مثا يكون مبتيا على الاسم لاشتماله على بيان سبب الحكم فقط. 


١٠١: ص‎ 


[وقد يحذف صدر الاستئناف (1) فعلا (1) كان أو اسما () [نحو: ييح لَهُ فلها بالْعُدُوٌ وَ لال (0") و أَنْكحُوا (6(01) فيمن 
قرأها مفتوحه الباء ]كأنّه قبل من يسبّحه فقيل: رجال» أى يسبحه رجال |و عليه (5) نعم الرّجل زيد]أو نعم رجلا زيد [على 
قول]أى على قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوفء أى هو زيد. و يجعل الجمله 


[قد يحذف صدر الجمل المستأنفه] 
© 
[قد يحذف صدر الجمل المستأنفه] 


أى قد يحذف صدر الجمله المستأنفه» و لا يخفى أن هذا الحذف لا يختصٌ بالصّدرء فإِنّه قد يحذف الذّيل» كما فى نعم الرّجل 
زيدء حيث كان فى الأصل: نعم الرّجل زيد هوء بناء على قول من يجعل المخصوص مبتدأء و الخبر محذوفاء فعليه كان على 
التفيلف أن بقول: و قد يحذف بعض الاستئناف. و لعله لم يتعرّض له لقلته فى كلامهم. أو لشبعت القول المذكو رفي الكان 
عنده. 

أى ذلك الصّدر المحذوف فعلاء كما فى الآيه. 

أى كان ذلك الصّدر اسماء كما فى المثال الآتى» و منه ما تقدّم من قوله: سهر دائم و حزن طويل» حيث كان فى الأصل هو سهر 
دائم. 

و قبله فى بُبُوتٍ أَذِنَ أللَهُ أنْ تُوْقعَ وَ رذْكرَ فِيهًا اشممة يُسيْح لَهُ أى يس بح مبنيئ للمفعولء لَهُ جار و مجرور نائب فاعل ل يُسَدِبْحٌ و 
المراد .بال بالْدُوٌ هو الفجر و الصباح: و المراد ب وَ َلآ لظَالٍ المشرب: 

و قوله تعالى: فيهَا أى فى البيوتء و المراد بها المساجد. أى يسح لله فى المساجد. 

و الشّاهد فى الآآيه: حذف صدر الاستئنافء و كان فى الأصل يسح رجالء فالرّجال فاعل ل(يسبح) المحذوف. 

أى على حذف صدر الاستئناف يحمل قوله: «نعم الرّجل زيدء أو نعم رجلا زيد) على قول من يجعل المخصوص بالمدح خبر 
مبتدأ محذوف, أى هو زيد, أى دون قول من يجعل المخصوص مبتدأ و حذف خبره. أى زيد هوء إذ حينئذ فيكون الاستئناف 
يعدوق العدو و الذنانه اكد وى القد و الأؤلعودوة قرك هن نقوكة |35 المتموصن فعدا وصرة العنلدفلت أو اليدل: 
أو عطف بيان عن فعل المدح. أو فعل الذَّمٌ فإنّه على هذه التقادير لا حذف أصلاء ولا يكون فى الكلام استئناف» و لهذا غير 
الأسلوت: :و قال؛: «و عليه و لم يقل: نحو : 


ضِن +11 ؟ 


)١ -١‏ سوره النُور:2". 


استئنافا جوابا للسؤال عن تفسير الفاعل المبهم )١(‏ 


[و قد يحذف |الاستئناف [كله (1) إمّا مع قيام شىء مقامه (7) نحو أ]قول الحماسّرى: [زعمتم أنْ إخوتكم قريش (©) لهم إلف 
(0)]أى إيلاف فى الرّحلتين المعروفتين لهم فى التّجارهء رحله فى الشَّماء إلى اليمن (©) و رحله فى الضِّ يف إلى الشّام 0 [و 
ليس 


نعم الرّجل زيد. 


أى كان الفاعل مبهما لكونه معهودا ذهتا مظهرا كان كما فى نعم الرّجل زيدء أو مضمراء كما فى نعم رجلا زيد» فسثل عن 
تفسيره بأنّه من هو فقيل: زيدء أى هو زيد. 


[قد يحذف الاستئناف كله] 
© 
[قد يحذف الاستئناف كله] 


أى وقد تحذف الجمله المستأنفه بتمامها بحيث لا يبقى منها ذيل و لا صدرء فحينئذ يكون الفصل بينها و بين ما قبلها تقديرياء 
لأنّ الفصل الحقيقي إِنّما هو بين الجملتين الملفوظتين. 


أى مع قيام شىء مقام الاستئناف نحو: قول الحماسيئء يهجو بنى أسدء و يقول: زعمتم أن إخوتكم قريش لهم إلف. .. » الشاعر 
هو الذى ذكر أبو تمّام شعره فى ديوان الحماسه» و هو ساور بن هند بن قيس بن زهيرء و بعد البيت المذكور: 


أولئكك أومنوا جوعا و خوفا 
وقد جاعت بنو أسد و خافوا 


و مراد الشاعر هجو بنى أسد و تكذيبهم فى انتسابهم لقريش و ادّعائهم أنّهم إخوتهم و نظائرهم, بأنْ لهم إيلافا فى الرّحلتين» و 
ليس لهم شىء منهماء و أيضا قد آمنهم الله من الجوع و الخوف كما هو نصٌ القرآن. و أنتم جائعون و خائفون. 


وهم أولاد النّضر بن كنانه» و هو خبر إِنْ فى قوله: «إِنْ إخوتكم) . 


أى قوله: «لهم إلف) منقطع عدا قبله قائم مقام الاستئناف» و «إلف» مصدر الثلاثى, و الإيلاف مصدر الّباعى» و كلاهما بمعنى 


واحدء وهو المؤالفه و الدغبه. 


أى لكون اليمن حارًا. 


أى لكون الشام باردا. 


١١7: ص‎ 


لكم إلا ف ]أى مؤالفه )١(‏ فى الرّحلتين المعروفتين» كأنّه (؟) قيل: أصدتقنا فى هذا الزّعم أم كذبنا؟ فقيل: كذبتم» فحذف هذا 
الاستثناف كله و أقيم قوله: [لهم إلف و ليس لكم إلا.ف]-مقامه لدلالته (") عليه [أو بدون ذلكك]. أى قيام شىء مقامه (6) 
اكتفاء بمجرّد القرينه (0) [نحو: فَِعم الْطَاجِدُونَ )2()0١(‏ أى نحن على قو ل|أى على قول من يجعل المخصوص خبر المبتدأء أى 


هم نحن (07) . 


أى ليس لكم مؤالفه و رغبه مع القبائل» و التفسير إشاره إلى أنْ إلاف مصدر باب الإفعال» بمعنى مصدر باب المفاعله.» حيث 
إنْهم كانوا يؤالفون القبائل» و هم يؤالفونهم فى الرّحلتين المعروفتين. 


و معنى العباره: و ليس لكم مؤالفه و رغبه فى الرّحلتين المعروفتين» أى فقد افتريتم فى دعوى الأخوّه لعدم التتساوى فى المزايا و 
الّتبء إذ لو صدقتم فى ادّعاء الأخوه و النظاره لهم لاستويتم مع قريش فى مؤالفه الرّحلتين. 


أى شأن» قيل من جانب بنى أسدء أى كأنّهم قالوا: «أصدقنا فى هذا الرّعم أم كذبناء » و ذلكك لأنّ قوله: «زعمتم» يشعر بأنّ القائل 
لم يسلم له ما ادّعاهء إذ الزّعم كما ورد مطيه الكذب, و لكن قد يستعمل لمجرّد النّسبه لا لقصد التكذيبء فليس فيه تصديق» و 
لا تكذيب صريح كما هناء فكان المقام مقام أن يقال: «أصدقنا. . .» فقيل كذبتم» فحذف هذا الاستئناف, و هو قوله: كذبتم كله 
و أقيم قول الشّاعر: «لهم إلف و ليس لكم إلاف» مقامه لدلالته عليه. 


أى لدلاله قوله: «لهم إلف و ليس لكم إلالف» على الاستئناف» عن قوله: «كذبتم) . وجه الدّلاله أن قوله: «لهم إلف. . .) عله 
لقوله: «كذبتم» و العله تدلّ على المعلول. 


أى بدون قيام شىء مقام الاستئناف المحذوف. 
أى القرينه الثاله على المحذوف: أى القربته التى لا بن منها فى كل خذف. 
و المراد بالماهدين ذات الله سبحانه؛ و إِنّما عبر عنه بلفظ الجمع تعظيما. 


أى يكون المحذوف جمله المخصوص مع مبتدثه؛ و إِنّما يكون ما حذف فيه المجموع على قولء و أما على قول من يجعله 
مبتدأء و الجمله قبله خبرا عنه. فليس من هذا الباب» أى الاستئناف. 


١١7١: ص‎ 


اوهل ااام 


و لما فرغ )١(‏ من بيان الأحوال الأربعه المقتضيه للفصل شرع (1) فى بيان الحالتين المقتضيتين للوصلء فقال: [و أمَا الوصل لدفع 
الإيهام (") فكقولهم: ل“ و أثّردك اللّه] فقولهم: ل“ رد لكلا-م سابق؛ كما إذا قيل: هل الأمر كذلكك (©) , فيقال: لاء أى ليس 
الأمر كذلكك (2) , فهذه (©) جمله إخباريّه» و تدك الله (1) جمله إنشائيه دعائنه (8) » فبينهما (4) كمال الانقطاع» لكن عطفت 
عليها ,0١(‏ لأنّ ترك العطف يوهم أَنّه دعاء 


والحاصل إِنَّ الشّاهد فى قوله: «هم نحن» حيث حذفت الجمله المستأنفه من دون قيام شىء مقامهاء فتفسير الشارح: «أى هم 


نحن) إشاره إلى حذف المبتدأ و الخبر جميعاء من غير أن يقوم مقامهما شىء. 


أى لما فرغ المصئّف «من بيان الأ-حوال الأربعه» و هى كمال الانقطاع بلا إيهام» و كمال الاتصالء و شبه الأوّلء و شبه الثانى» 
هذه الأحوال الأربعه مقتضيه للفصل. 


أى و أمّا الوصل لدفع إيهام خلاف المقصود, لو ترك العطف مع كمال الانقطاع» «فكقولهم» فى المحاورات عند قصد النّفى 
لشىء تقدّمء و الدّعاء للمخاطب بالتّأبيد. 


أى هل قتل زيد عمراء أو هل أسأت إلى فلان. 

أى ما قتل زيد عمراء أو ما أسأت إلى فلان. 

أى النسن الأمر كذلك» جمله إخبارئه. 

أ :«أتد كف الل فهر انقاسه معن الآنها نح الغاء و إة كانت كملة إشاريه لفظاء 
أى دعائه بالتأييد للمخاطب» 

أى بين «أتَدك الله » و الجمله الّتى تدلّ عليها «لا» فى قوله: «فيقال لا) . 


أى على الجمله الّتى تدلّ عليها «لا » هذا من الشّارح تصريح بأنّ الواو فى قوله: «و أتردك الله عاطفه. و ليست زائده ثم 
العطئ إِنّما هو لدفع الإيهام, و ليست استثنافيه أيضاء كما قيل؛ لكونها فى الأصل للعطفء فلا يصارٌ على خلافه إل عند 
الصزوره. 


١1١: ص‎ 


على المخاطب )١(‏ بعدم التأييدء مع أن المقصود الدّعاء له (1) بالتأييد فأينما () وقع هذا الكلام فالمعطوف عليه هو مضمون 
قولهم: لا. 

و بعضهم لما لم يقف على المعطوف عليه فى هذا الكلام (©) نقل عن التّعاليى حكايه مشتمله على قوله: قلت: لاء و أيَدك الله 
وزعم (0) أن قوله: و أبّدك الله عطف على قوله: قلت, و لم يعرف (©) أنه 0 لو كان كذلكك (8) لم يدخل الدّعاء تحت 
القول» 

أى يتوهّم أن قوله: «لاء أتردك الله بدون الواو دعاء على ضرر المخاطب بعدم التأبيد مع أن المقصود أَنّه دعاء لنفع المخاطب 
الت سد. 


أى مع أن المقصود هو الدّعاء للمخاطب بالتَاييد. 


أى «أين» شرطيهء جوابها قوله: «فالمعطوف. . :ء و معنى العباره: فأىّ محل وقع فيه هذا الكلام» أى مثل هذا الكلام, ممّا جمع 
فيه بين «لا) الّتى لردّ كلام سابق» و جمله دعاشته دحو لآ وطيى كف اللدة أوالادو وشمكة اللى ولاو امتلفتكة اللدهفالسطرت 
عليه هو مضمون قوله: «لا . أى ما تضمُنه «لا) من الجمله. و قوله: «فأينما» تفريع على قوله: «لكن عطفت عليها)» و أتى الشّارح 
بهذا التعميم توطئه للرّدٌ على البعض الآتى. 

أى «لا و أتدك الله » و ما ماثله. 

أى زعم ذلك البعضء و هو الشّارح الرّوزنىء إن قوله: «و أتدئك الله » عطف على «قلت» ء لا على مضمون «لا) . 

أى و لم يعرف ذلك القائل أن هذه جمله خاليه من فاعل «نقل» . 

أى الضمير فى قوله: «أنّه) للشّأن. 

أى لو كان قوله: «و أردك الله معطوفا على «قلت» لم يدخل الدّعاء تحت القول» و هو خلاف المقصود من هذا التّركيبء فإِنّ 
العفضوة نه تاعتار الاسمال العرفع »و القصد الغاليك الاين خمله المقول 4و أن السعن :قلق رلأه اقلق :اند كك للها و 
هذا يقتضى عطف (أيّدكك الله على مضمون «لا» » لا على مضمون «قلت» » و ليس المعنى قلت: «لا؛ » فيما مضىء ثم أنشأ الآن 


بول «أتذكك الله : كناهو مقتضن غطفة غلك تفن #قلت) » لأن العظف عليه يقتفى ‏ خخروجه غن القولء و أله غير محك يذه 
كما لا يخفى. 


١١0: ص‎ 


و أنّه لو لم يحك الحكايه »)١(‏ فحينما قال للمخاطب: لا و أيّدك الله فلا بدّ له من معطوف عليه [و إِما للتَوسّط (١)]عطف‏ على 
قوله: أمّا الوصل لدفع الإيهام» أى (”) و أمّا الوصل لتوسّرط الجملتين بين كمال الانقطاع و الاتصال (©) » وقد صححف (2) 
بعضهم» 


عطف على «أنّه لو كان» أى و لم يعرف ذلك البعض أن التُعالبئ لو لم يحكك الحكايه» أى لو لم يصرّح بالقولء فالمراد 
بالحكايه» قوله: «قلت» . 


و معنى العباره: و لم يعرف ذلكك البعض أن التَعالبيَ لو لم يصرّح بالقولء لا بدٌ من معطوف عليه حين قوله للمخاطب: لاء و 
أردك الله و لم يوجد معطوف عليه. و وجود العطف من غير معطوف عليه باطل» فبطل كلادمه؛ و تعتّن كون المعطوف عليه 
مضمون «لا) » سواء صرّح قبلها بالحكايه أو لاء و هو المطلوب. 


و الحاصل: إِنّ قوله: «و أنه لو لم يحكك الحكايه» اعتراض ثان على ذلكك القائلء و حاصله: إِنْ الى ذكره من العطف على 
«قلت» .ء إِنْما يتأنّى فى خصوص تلك الحكايه. و أمّا إذا قلت: لاء و أتردك الله من غير قلت, احتاج الأمر للمعطوف عليه و لم 


يوجد معطوف عليه» و وجود العطف بدون معطوف عليه باطل» فلا بِدّ أن يكون المعطوق عليه مضمون «لا» » و هو المطلوب. 


و كيف كانء فتحضل من جميع ما ذكرناه لكك أَنّه لو ترك العطف فى قولهم: لاء و أّردكك الله لتوهّم أنه دعاء على المخاطب 
بعدم التأيبيد مع أنّ المقصود الدّعاء له بالتأييد فأينما وقع هذا الكلام» فالمعطوف عليه هو مضمون كلمه لا. 


أى الجارٌ و المجرور متعلق بالوصل المحذوفء حيث كان أصل الكلام, و إِمَا الوصل للتَوسَّطء أى لأجل التَوسّط فيتحمّق بين 
الجملتين إذا اتفقتا.. .» و فى الحقيقه الوصل مبتدأء و (إذا» فى قوله: «فإذا اتفقتا» خبره. و الفاء فى جواب الشّرط داخله فى 
المعنى على الجمله. لكنّها نقلت من المبتدأ إلى الخبر» كما فى أمّا زيد فقائم» ثم الجمله عطفت على جمله «و أما الوصل لدفع 
الإيهام) . 


أن هذا اتسين إقازه إلى أن الجَادٌ و الميحرون متعلق بالوضنا التحدوق» كما عرفت 
أى وهو أن لا يكون بين الجملتين أحد الكمالين و لا شبه أحدهما. 
أى وقد توهّم بعضهم, و هو الشّارح الرّوزنى أمَا بالفتح إِمَا بالكسر. 


١١8: ص‎ 


أمَا )١(‏ بفتح الهمزه إِمَا بكسر الهمزه؛ فركب (9) متن عمياء و خبط خبط عشواء () [فإذا اتفقتا]أى الجملتان [خبرا أو إنشاء لفظا 
أو معنى (©) أو معنى (0) فقط بجامع] أى بأن يكون بينهما (2) جامع بدلاله ما سبق من أَنّهِ إذا لم يكن بينهما جامع () 


أى أمَا بفتح الهمزه» مفعول «صححف» قوله: «بكسر» متعلق ب «صيحف» .ء فالمعنى حينئذ: و قد توهّم بعضهم أنّ لفظ أمَا بالكسر. 
أى فصار مثل من ركب «متن») أى ظهر «عمياء» أى ناقه عمياء. 


أى خبط خبطا كخبط ناقه عشواء» أى ضعيفه البصرء أو لا تبصر ليلاء و المراد أنه وقع فى خبط عظيم من جهه اللفظ و المعنى» 
أنا الخبظ :و الفساة من هه اللفظ» فلن قرابعها بالكير تحوتنا إلى تقدير أعاق المعطوق عليه قلي لأن أكا العاطفه لأ بل أن 
يتقدّمها أمّرا فى المعطوف عليه؛ و لا يجوز ذلكك قياساء إلا عند الفرّاء على ما نقله ابن هشام فى المغنى» فيصير تقدير الكلام 
هكذا: 


و أمّا الوصل فإمًا لدفع الإيهام, و إِمَا للتَوسّطء و وجه الخبط و الفساد فيه أنْ حذف (إمّاه من المعطوف عليه لا يجوز فى الس عه 
حتّى يقال: إِنّها مقدّره قبل قوله: «لدفع الإيهام» و أمَا الخبط و الفساد من جهه المعنى» فلأنّه قد علم من قول المصنّف سابقا فى 
مقام تعداد الضّور إجمالت «و إلأ فالوصل» إن الوصل يجب فى صوره كمال الانقطاع مع الإيهام؛ و فى صوره التوسرط بين 
الكمالين» و حينئذ فيجب أن يجعل ما هنا تفصيلا للصّورتين المذكورتين اللتين يجب فيهما الوصلء و هو ما يقتضيه فتح أمَاء إذ 
المعنى: و أمَا الوصل الى يجب مع كمال الانقطاع مع الإيهام لأجل دفع الإيهام؛ فكقولهم: لاء و أتدكك الله و أمَا الوصل اذى 
يجب لأجل توسّط الجملتين بين الكمالين ففيما إذا اتفقتا. . . و لو كسرت أمّا لكان ما هنا عين ما تقدّم هناكك؛ فيكون تكرارا لما 
سبقء و لا داعى للتّكرار. 


[الجامع بين الجملتين] 

© 

[الجامع بين الجملتين] 

اشاره 

قوله: الفظا و معنى» ناظر إلى كل من الخبر و الانشاء. 

أبقا ناظر إلى كل .مق الخير و الاتشان 

أى بين الجملتين» أى بأن يكون بينهما جامع فى جميع تلكك الصُور. 

أى و الحال أنْهما اتفقا خبرا لفظا و معنى» أو اتَفقا إنشاء كذلككء فبينهما حينئذ كمال الانقطاعء فلم يكن متوسّط بين الكمالين. 


١١17: ص‎ 


فيينهما كمال الانقطاعء ثم الجملتان المتّفقتان خبرا أو إنشاء لفظا و معنى قسمان: لأنّهما إِمَا إنشائيتان )١(‏ أو خبريّتان (؟) و 
المتفقتان معنى فقط سنّه أقسام: لأنّهما إن كانتا إنشائئتين معنى فاللّفظان إمَا خبران () أو الأولى خبرء و النّانيه إنشاء (©) أو 
بالعكدن انو إن كاتية خخ تسد .مض #اللفظات إن إتشاءاة (8) أو الأولى إنشاء و الثانيه 0 أو بالعكس (6) . فالمجموع 
ثمانيه أقسام؛ و المصنّف أورد للقسمين الأوّلِين (4) مثاليهما [كقوله تعالى: يُحْادِعُونَ آَللهَ وَ هْوَ حَادِعُهُمْ 01١(00(‏ 2 


أى إنشاءان لفظا و معنى نحو: أكرم زيداء و أهن أخاه. 

أى خبريّتان لفظا و معنى» نحو: زيد كاتب و أخوه شاعر. 

أى نحو: تذهب إلى فلان و تكرمه. 

أى نحو: تذهب إلى فلان و أكرمه. 

أى نحو: اذهب إلى فلان و تكرمه. 

أى نحو: ألم أعطيكك درهماء و ألم أكسيكك ثوباء بمعنى أعطيتكك درهماء و كسوتكك ثوبا. 
أى ألم أعطيكك درهماء و أكسيكك ثوبا. 

أى نحو: أعطيكك مائه دينار» و ألم أكسيكك ثوبا. 

أى وو هما إنشائئتان متفقتان لفظا و معنى» و خبريّتان كذلك. 


لا 
ِ 4 سٍِ لا و ل م و لا عو س 9 لا #0 
حدصي الأحيد رن الحمايق الموكر نوين و قا اج روك لسو و عزاو عي بمتقدياز لفظا رو متي ةلود قراه تعالي ٠‏ كاد عون 


التعي العا وم وق ارقي أيضا خبر لفظا و معنى؛ و الجامع بينهما اتحاد المسندين, لأنّهما من المخادعه. و كون 
المسند إليهما فى أحدهما مخادع بالكسر. و فى الآخر مخادع بالفتح» فبينهما شبه التتضايفء أو شبه النَضادٌ لما تشعر به المخادعه 
الاي ل يقال: إن التهثيل حا يدت 0ن االعباه اارني جها مدل عو الإغرايه اح فى سرض غير لمن 
قوله تعالى: إِنَّ الْمُنافقِينَ بُحادِعُونَ الله و محل الكلام فى المقام فى الجمله الّتى لا محل لها من الإعراب؛ و أجيب بأنّ المقصود 
بيان نفس الصضور السنّه الّتى هى أقسام التَوسّط بين الكلامين مع قطع التَظر عن كون الجمله لها 


١18: ص‎ 


.١15١:ءاسّنلا سوره‎ )١ -١ 


و قوله: إن انألا رَلِى يم (15) و إِنَّ الفججرَ َف ججيم 101010 فى الخبرضيق لفقلا و مط إل أنهما فى الكال الثائن مناسيفان 
فى الاسميه بخلاق الأوّل. [و قوله تعالى: كرا هس ولا تشِرفوا (1(07)]فى الإنشائئتين ين لفظا و معنى (*) و أورد للاتفاق 
مح ققط مغالا واحذا رإقناره إلى أله سكن تطينه عن ينين من اقشاع الفكة 6 


مدا حمق الأعرات أو لا 

الشّاهد فى الآيه: إِنَّ الجملتين المعطوفتين متّفقتان لفظا و معنىء و الجامع بينهما التَضَادٌ ب بين المسندين و المسند إليهماء و ذلكك 
ظاهر. 

و الفرق بين المعاليى: إن الجملتين و إن كاتنا متفقتعين ف الخبرئه لفظا و.معتى» إلا أثهما يفترقان فى أن الجمله الأولى فى اليغال 
الأوّل فعلبه؛ و الثاني اسمئهء و هما مثمائلتان فى الاسميبه فى المثال الْثّانَى. 


وقله يا بن 3 قم دوا زيقكع عِنْد كل فيد و كلوا و اريزا ارقو 


و الشّاهد فيها هو كون الجملات المتعاطفات فيها إنشائيه لفظا و معنى مع وجود جامع بينهما و هو اتّحاد المسند إليه فيهاء و هو 
الواق الى عي ععيي النخاطي و عابت الممتداف حيك: إن بين الأكز رج الخريبى الأسراق تاراق الخال أن الاثسات إذا 
تخلى الأكل تخل الشَّربٍ لتقاربهما فى الخيال و تلازمهما عاده» و كذا الإسرافء لأنّهما إذا حضرا فى الخيال تخل مضرّه 
الإسراف و التّجاوز عن حدّهما. 


إلى هنا كان المثال للقسمين الأَوّلينء و أمَا أقسام الاتفاق معنى فقطّء و هى السنّه الباقيه» فلم يذكر لها إلا مثالا واحدا. 


أى الترمّه الشابقه فى قول الشّارِح» حيث قال: و المتّفقتان معنى فقط سنّه أقسام, ثم المراد بالقسمين اللذين يمكن تطبيق المثال 
علبيجاء أن تكرت الحيلنان كسرع انظان إتشائة مكى أو اتكرنا قافن :عت بو الأول عي هق 'اللنظو "و القائية إنقاته 
فيه» و قد تقدّم ذكر أمثله تمام السْنّه. 


و أمَا تطبيقه على القسم الأوّل و هو كون الجملتين إنشائيتين معنى فقطء فبأن يقال: لا تعبدون و تحسنون. فإِنّهما إنشائئتان معنى» 


١١95: ص‎ 


1 و‎ ١7 سوره الانفطار:‎ 0 -١ 


+9 سووه الأعراف ا 


و أعاد )١(‏ فيه لفظه الكاف تنبيها (1) على أنه مثال للاتفاق معنى فقط ل: [و كقوله تعالى: وَ إِذْ أَحَذْنا مِيثاق بَنِى إسْلائِيلَ لا 
تَْبدُونَ إلا الله 2 لَه وَ بالوالِدَيْن إخلطا خللانً وَذى الْقُوْيلا وَ لاملا و الْمللاكين 0 
و أمّا تطبيقه على الثّانى: 


و هو كون لفظ الأولى خبراء و الثاني إنشاء مع كونهما إنشائيتين معنى؛ فبأن يقال: لا تعبدون و أحسنواء فاللفظ الأوّل خبر بمعنى 


لذ تعيدواء و الثانى إنشاء: 
و أمًا تطبيقه على الثالث: 
وعو عكين الثاق وقان تقال لا عيدواو تخسترةنقانببا القاساة نسي #اللفظ الأول إثفا والثاق كير بحصى ادر 


و أما تطبيقه على الرَابع: و هو كونهما خبريّتين معنى فقطء فبأن يقال: لا تعبدوا و أحسنواء فاللفظان إنشاءان بمعنى لا تعبدون و 


و أعاعط هغل الخافسن: قاف يكال لذ عدوا و حيو ان فانهما خر كات مع فاللفظ الأول إنساء بس لأ مدوة: و اقانى 


خبر. 

و أكاعطيقة على الشادمى» فبان كال لا حدوة و ا حبرا ابيا جر كات نع » قاللفكل الأول حمر واالقائى اشام مدي حنم 
فالمتحصّل من جميع ما ذكرناه أنَّ التطبيق المذكور يكون على كل قسم من الأقسام السنّه المذكوره سابقا. 

أى أعاد المصئّف فى المثال الواحد لفظه الكاف» حيث قال: «و كقوله تعالى) » و لم يقل: و قوله تعالى. 

أى تنبيها على أنّه أى المثال الواحد «مثال للاتٌّفاق معنى فقط» . 

وجه التّنبيه: إِنّ زياده الكاف من دون ضروره فى الظاهرء لا بدّ لها من نكته و هى فصله عا قبله فى الجمله. 


وي الابفاظاهر ابو إك ادها مشاق بن إسدراف] أن لأ عدوا إل اللسدى اعميد نالو لدوم اتحماناء وقولوا للناس قر لاصيا 


١٠١: ص‎ 


.87 سوره البقره:‎ (0 -١ 


فعطف و قُولُوا على لآ تَعْرَدُونَ مع اختلافهما لفظا )١(‏ لكوتهها إتشاقدين معت أنه قوله ل تق دوه سناد فى مب الفا 
(6) [أى لا تعبدوا و قوله: و بِالْوالِدَيْن إخلطاناً لا بدّ له من فعلء فإمًا اهار راق من الطلي (248 أع إ و محصوة قم 
اعناوا كرد الجملتان (5) خبرا لفظا إنشاء معنى» و فائده تقدير الخبر (2) ثم جعله بمعنى الإنشاء (7) إِما لفظاء فالملاءمه (8) 
مع قوله: لا تَعبدُونَ و إمَا معنى فالمبالغه (9) 


أى حيث إِنَّ الأول خبر لفظاء لأنّ لفظه «لا فيه نافيه» بدليل بقاء لون الّتى هى علانمه الرّفع فلا يصحح جعل «لا) ناهيه؛ لأنّها 
جاوته اننا أع نقولة قولو] إنفاء: لفطاء لآنها أمزه'فيكون بغالا لاثقاقهنا معكى لا لفظاء:و يكوك النخير ألى لا ننه دون معنن 
الإنشاء» أى لا تعبدوا. 


أى لأنّْ قوله: «عله) لاختلاف الجملتين» 

وذلكق لأن أ حل المفاق يشتقى الأمز و التي فهو تين مسن هنا أ لا تعتدوا عن الله 
أى يقدّر خبر بمعنى الطلبء بقرينه المعطوف عليه و هو لا تعبدون. 

أى و هما: لا تعبدون و تحسنون. 


أى وهو تح نون» ثم قوله: «و فائده تقدير الخبرا مبتدأ خبره ظاهره؛ أى فائده تقدير الخبر» ثم جعله بمعنى الإنشاء ظاهره لفظا و 
معنى ثم قوله: ١إما‏ لفظا؛ مع قوله: إمَا معنى؛ تفصيل لذلك المحذوف. 


أى المناسبه مع قوله: «لا تعبدون» » فقوله: «تحسنون» يناسب قوله: «لا تعبدون» فى الخبريّه لفظا. 


أى الخبر كلفظ «لا تعبدون» بمعنى النّهى أبلغ من التصريح بالنّهى» أى لا تعبدواء وجه الأبلغته أن المخاطب كأنّه يسارع إلى 
امتثال النّهىء فالمتكلم يخبر عن المخاطب بأنّه سارع إلى الامتثال فى زمان الحال. 


١١١: ص‎ 


باعتبار أن المخاطب كأنّه )١(‏ سارع إلى الامتثال» فهو (؟) يخبر عنه» كما تقول: تذهب إلى فلان تقول له كذاء تريد الأمرء أى 
اذهب إلى فلا-ن فقل له كذاء و هو () أبلغ من الصّ ريح [أو]يقدّر من أوّل الأمر صريح الطلب, على ما هو الظاهر (6) أى [و 
أحسنوا]بالوالدين إحساناء فتكونان (5) إنشائيتين معنى, مع أن لفظه الأولى (©) إخبار, و لفظه الثاني (0) إنشاءء [و الجامع (8) 
بينهما ]أى بين الجملتين (4) [يجب أن يكون باعتبار المسند إليهما )3١(‏ و المسندين )١١(‏ جميعا (17)]أى باعتبار المسند إليه فى 
الجمله الأولى و المسئد إليه فى الجمله الثّانيهء و كذا باعتبار المسند فى الجمله 


أى كأن المخاطب سارع إلى الامتثال» فهذا هو النّكته فى إخراج الكلام لا على مقتضى الظاهر فى هذه الصوره. 

أى فالمتكلم هو الله تعالى فى الآيه المباركه «يخبر عنه» أى عن الامتثال» أى عن المخاطب بمسارعته عن امتثال المأمور به. 
أى تذهبء أعنى الجمله الخبريّه أبلغ من صريح الأمرء أى من اذهب. 

أى لأ 3 الأصل فين الطلب أن مكوان بضيعته الضربحة. 


أ الجمكان: :و همالك تعندون و عسوا ]تشاتين مع » و الضنواب فتكوثا اتشاضتية معن لأله منضوت عطقا على « يقد 
المنصوب عطفا على «يقدَّر) السّابق» و نصب ما هو من الأفعال الخمسه بحذف النّون, الله الآ أن تجعل مستانفاء آق اذا عفدن 


ذلك. فتكونان إنشائيتين معنى. 
أى و الحال أن لفظه الأولى؛ وهى «لا تعبدون) إخبار. 
أى وهى قوله: «أحسنوا) إنشاء. 


أى الجامع اذى اعتبر فى مواضع الوصل بين الجملتين» و هو عباره عن الوصف اللذى يقتضى الجمع بينهما بحيث يكون مقرّبا 
لهما. 


أى سواء كان لهما محل من الإعراب أم لا. 

أى باعتبار الأمرين اللذين أسند إليهما مسندهما فى الجملتين. 

أى باعتبار الأمرين اللّذين أسندا إلى أمرين فى الجملتين. 

أى لا باعتبار المسند إليهما فقطء و لا باعتبار المسندين فقطء و لا باعتبار المسند إليه 


١١١: ص‎ 


الأولى بولقل فى" الخيلةلقافة | لحو يشي ريو بكس اللجناسية الظاهرةانية القعو و الكنابه 01و تقازتينا )اف عيالن 
أصحابهما [و يعطى ]زيد [و يمنع التضادٌ الإعطاء و المنع (06)تهذا:(؟) غتدةاتحاة السكتد البهماء و أناعيك تخا رهما فلا يل من 


تناسبهما (0) أيضاء و كما أشار إليه بقوله: [و زيد شاعر و عمرو كاتبء و زيد طويل و عمرو 


فى إحداهماء و المسند فى الأخرىء و لا باعتبار عكس ذلك و بالجمله لا باعتبار أحدهما فقطء بل باعتبار كليهماء و فى هذا 
الكلاام رد و تخطئه على ما يفهم من ظاهر كلام التدركاكى هنا حيث قال: «الجامع بين الجملتين ما عقلي» و هو أن يكون بين 
الجملتين اتحاد فى تصوّر ما مثل الاتّحاد فى المخبر عنه» أو فى المخبر به» أو فى قيد من قيودهما؛ فإنّهِ يفهم منه كفايه الجامع فى 
متصوّر واحد فردّه المصنّف بما فى المتن. 


نجه المناسية فق الشبعر .و الكتانه أن كلا منهما تأليف كلام؛ غايه الأمر الشّعر تأليف كلام موزون و الكتابه تأليف كلام منثورء 
فبينهما تماثل من حيث المسندينء و اتّحاد من حيث المسند إليهما. و الحاصل: إِنْ بين «يشعر زيد و يكتب» جامع باعتبار المسند 
إليهماء و المسندين جميعا. 


أى تقارن الشّعر و الكتابه فى خيال أصحابهماء و هم الأدباء اين يمتيزون الجد من كل من النَظم و النثر عن رديئهماء و هذا 
جامع آخر غير الأوّلء فإنّ التتقارن فى الخيال جامع خيالي» فيصيح أن يكون بين الشّيئين جامعان» أحدهما خياليّ» و الآخر عقلي. 


فالجامع بينهما و همي لما سيأتى من أنَّ التَضادٌ أمر بسببه يحتال الوهم فى اجتماع الأمرين المتضادّين فى المفكره؛ و الظاهر أنَّ 
المراد بالتتضادٌ هو المعنى اللغوىٌّء أى مطلق التنافى» فلا يرد عليه أن التقابل بين العطاء و المنع هو تقابل العدم و الملكه. هذا إن 
قلنا: بأ المنع هو عدم العطاء عمّن من شأنه العطاءء و أما إن قلنا: إن كف النّفْس عن العطاءء فالتقابل بينهما تقابل الْتَضادٌ بحسب 
اصطلاحهم, لكونهما حينئذ أمرين وجوديّين» و كيف كان فالتناسب حاصل لأجل التَضاد. 


أى ما ذكرنا من المثالين عند اتّحاد المسند إليهما فى الك لجملتين, لأنّ الاتحاد مناسبه. بل أت مناسبه. لأنّه جامع عقلى. 
أى من تناسب المسند إليهما كتناسب المسندينء أى لا بدّ من جامع آخرء و هو 
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قصير لمناسبه يقيها] أفركنين هد عبرو كالخوه أو الصٌداقه. أو العداوه. أو نحو ذلكك .)١(‏ و بالجمله (؟) يجب أن يكون 
أحدهما مناسبا لللآخر و ملابسا (”) له ملا-بسه لها (©) نوع اختصاص بهما (0) [بخلاف زيد شاعر و عمرو كاتبء بدونها]أى 
بدون المناسبه بين زيد و عمروء فإنّه لا يصح (©) و إن اتحد المسندانء و لهذا (7) حكموا بامتناع لحر خا لكو او اين 


ضيق» 


المناسبه التَرامّه و العلاقه الخاصّه بين زيد و عمرو فى المثال المذكورء و لا يكفى كونهما إنسانين أو قائمين أو قاعدين» و 
الحاصل إِنَّه إذا اتتحد المسند إليه فيهماء كما فى المثالين السَابقين لم يطلب جامع آخر غير ذلكك الاتّحاد. بل ذلكك الاتحاد هو 
الجامع» و إن لم بتحداء فلا بل من مناسبه خاصه كالأخودة و الصداقه مثلاء و لد تكفى المناسبه العامّه كالإنسائيه مثلا. 


أن كاقدرا كهما فى رزاع أو تجاره أو اتّصافهما بعلم أو شجاعه أو أماره. 


وقيل: إِنْ هذا عطف على مقدّرء و التقدير هذا كلام بالتفصيلء و الكلام بالجمله؛ أى الإجمالء و قبل: إِنّ التقدير: أقول قولا 
متلتسا بالجمله» أى بالإجمالء و المعنى أقول قولا مجملا. 


قوله: «و ملابسا له عطف تفسير لقوله: «مناسبا للآخر) . 
أى للملاسه نوع اختصاص» فيكون قوله: «لها» صفه ملايسه. 
أى بزيد و عمروء فقوله: «نوع اختصاص» ء احتراز عن المناسبه العامّه مثل المشاركه فى الحيوانيه و الإنسائيه و نحوهما. 


أى لا يصح العطف مع عدم المناسبه بين المسند إليهما فيهماء و إن كان بين المسندين فيهما مناسبه» بل و إن كانا متتحدين» 
نحو: زيد كاتب و عمرو كاتب. 

أى لعدم المناسبه الخاضّه المشترطه عند تغاير المسند إليهما حكموا بامتناع نحو: «خفّى ضبق و خاتمى ضيّق) » وجه الامتناع و 
عدم صبحه العطف هو عدم مناسبه خاصّه بين المسند إليهما و هما الخفٌ و الخاتم, و لا عبره بمناسبه كونهما معا ملبوسين لبعدها 
ما لم يوجد بينهما تقارن فى الخيال بأن يكون المقصود ذكر الأشياء المتفقه فى الضّيق» فيصحٌ العطف حينئذء لأنّه يصير مثل 


فولكة هذا الآمر عق و هذا الآمر ضدى فتحد الطرفاة. 


١1 ضن‎ 


ل ايد ل 0 ه جمعا من جهه 
العقل» و هو الجامع العقليٌ 


أى لا يصحح فيه العطف مطلقا. 
أى كاده و الصّداقه و العداوه. 
أى و إن لم تكن بينهما مناسبه خاصّه. 


أى قوله: «لعدم تناسب الشّعر و طول القامه؛ , عله لعدم صيحه العطف مطلقاء و حاصل الكلام فى هذا المقام أنّه على فرض وجود 
المناسبه بين زيد و عمرو لا يصحٌ العطف. فإنّ المناسبه مفقوده بين المسندين» أعنى الشّعر و طول القامه فالمناسبه معدومه» ما 
من جهه واحده؛ أو من جهتين» و لذا لا يصب العطف مطلقا. 

أى و حاصل ما ذكره الس كاكى أنه قئر.م الجامع إلى عقلي و وهم و خياليَ» و نقل المصئّف كلامه مغيرا لعبارته قصدا 
لاختصارها و إصلاحهاء فأفسد بدل الإصلاح» و ذلكك سيظهر لكك بعد الفراغ من شرح كلام المصئف. 


أى من حيث أجزائهما لا من حيث ذاتهماء كما هو ظاهره. 
أى فى القوّه المفكره. فالعنديّه عنديّه مجازيّه بمعنى فى. 


و كيف كان فتوضيح الجامع فى المقام يحتاج إلى بسط الكلام فنقول: إِنّ الفلاسفه عرّفوا النفس فى الطبيعتات بِأنّها كمال أوّل 
لجسم طبيعيّ آلىء و مرادهم بالكمال الأوّل ما يكمل النّوع فى ذاته. فتخرج به الكمالاءت النانيه كالعلم مثلاء حيث يكون من 
توابع الكمال الأوّلء و خرج بقيد لجسم كمال المجرّدات من فصولها المنوّعه. و خرج بقيد الطبيعيّ الكمال الحاصل للجسم 
الصَناعي مثل صوره الشريرء فإنّها كمال أَوَل له؛ و مرادهم بالآلى فى قولهم: «آليَ» هو كون الكمال له آلات» أى القوى الظاهريّه 
و الباطتيه» ثم قسّد.موا التفس إلى سماويّه و أرضيهء و قسّموا الثاني إلى التباتيه و الحيوانيه و التَطقيه و أثبتوا للحيوائيه قوى ظاهريّه 
و باطتيه» و الأولى خمسه أقسام: الباصره و الشامعه. و الشّامَه و الذّائقه و اللامسه. 


و عرّفوا الباصره: بِأنْها قوّه مودعه فى ملتقى العصبتين المجوفتين التي تنبتان من غور 
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البطنين المقدّمين من الدّماغ يتيامن النَابت منهما يسارا و بالعكسء أى و يتياسر النَابت منهما يمينا حتى يلتقيا على تقاطع صلبئٌ» 
ل فد اناك مها إلى الحدقة النسن وى اللانكدمنانا إلى الحتدقه التحرق كدركة الأحبوار و الألواق اولي لساك وسائز 
المبصرات ثانيا و بالعرض. 


و عرّفوا السامعه: بِأنّها قوّه مودعه فى العصب المفروش على سطح باطن الضّ ماخ تدركك الأصوات بسبب تموّج الهواء الحاصل 
بالقرع و القلع العنيفين. 


و عرّفوا الشّامّه: بأنّها قوّه مودعه فى العصبتين الزّائدتين النابتتين فى مقدّم الدّماغ الشبيهتين بحلمتى النّدى تدرك الرّوائح بوصول 
الهواء المتكيف بالرّوائح إليها. 


و عرّفوا الذّائقه: بأنّها قوّه منبتّه فى العصب المفروش على جرم اللسان تدركك الطعوم بواسطه الرَطوبه اللّعابتيه. 


و عدّفوا اللامسه: ِأَنّها قرّه تدرك الملموسات ساريه بمعو نه الأعصاب فى جلد البدن كله و لحمه. إلا ما يكون عدم الإحساس 
أنفع بحاله» كباطن القدم؛ و كالوجه فى حالتي الحرّ و البرد مثلاء و العظام لا لمس لهاء فإنّها دعائم البدن, فلو أحست لتألّمت 
بالاصطكاكاتء هذا تمام الكلام فى القوى الظاهريّه. 


و أمًا اتانيه أعنى القوى الباطتيه فهى أيضا على خمسه أقسام: الحسٌ المشترككء الخيالء القَوّه الوهميّه» القَوّه الحافظه, المتخيله. 
و أمًا الحس المشترك: فهى القوّه الّتى ترتسم فيها صور الجزئنات المحسوسه المدركه بالحواسٌ الخمس. 


و أمًا الخيال: فهو يحفظ الصّور المرتسمه فى الحسّ المشترك. فهو كالخزانه له» و به يعرف من يرى» ث, يغيب» ثم يحضرء و لو 
لا هذه القوّه لامتنعت معرفته و اختل النظام. 


5 أغا القدة الوهنه فيى الى 'سدركه المقانئ الجدعة كالعداوه الزن مدركها الخادامى الذشي» و الضطه الى تذر كها الولدمن 


امه 


و أمَا القوّه الحافظه: فهى الحافظه للمعانى الّْتّى يدركها الوهمته. فتكون كالخزانه للقوّه الوهميه» و نسبتها إلى الوهمه نسبه الخيال 
إلى الحق المشتر كك 


و أما المتخيله: فهى القوّه التى تتصوّف فى الصور المحسوسه: و المعانى الجزئيه بال ركيب 


ص 1 


أو من جهه الوهم )١(‏ و هو الجامع الوهميّء أو من جهه الخيال (؟) و هو الجامع الخياليَ (”) و المراد (6) بالعقل القوّه العاقله 
المدركه للكلبات» 


و التفصيلء مثل إنسان ذى الدّأسينء أو ذى مائه رأس» و إنسان عديم الّأسء» أو حيوان نصفه إنسان و نصفه فرسء أو بقر أو 


شاه» و تسمّى هذه القوّه مفكره؛ إذا استعملها العقل» و متختله إذا استعملها الوهم. 


عطف على قوله: «من جهه العقل» فالجامع الوهميّ عباره عن أمر يجمع بين الشيئين فى القوّه المفكره جمعا ناشئا من جهه الوهمء 
وذلكك بأن يتخال بسبب ذلك الجامع على جمعهما فى المفكره؛ و ذلكك كشبه التمائل و التضادٌ على ما يأتى» و ليس المراد 
بالجامع الوهمىّ ما يدركك بالوهم من المعانى الجزئيْه الموجوده فى المحسوسات على ما يأتى. 


عطف على قوله: «من جهه العقل؛ فالجامع الخيالي عباره عن أمر يجمع بين التَّديئين فى القوّه المفكره جمعا ناشئا من جهه 
الخيال؛ و ذلكك بأن يتخدلى الخيال بسبب ذلكك الأمر على الجمع بينهما فى القَوّه السك ال اليا بالجامع الخياليٌ ما 
يجتمع فى الخيال من صور المحسوسات على ما يأتى. 


لم يجر هنا على سنن ما قبله» حيث نسب الجامع سابقا للقوّه المدركه. و هى الواهمه لا لخزنتهاء و هى الحافظه. و هنا نسبه لخزانه 
الوه المدركه هئ الح المتشتركك» لمن الخيال خزانه للحسٌ المشتركك, كما يأتى» فالحقّ أن يقال: و هو الجامع الحسّرى» و 
لعل ذلكك ئلا يتوم أنّ المراد الحسٌ الظاهر كالشمع و البصر و الشَّمْ و الوق و اللمس. 

هذا شروع فى بيان القوى الباطتئه المدركهء كما زعم الحكماء. و هى أربعه الْقَوّه الواهمه. و القوّه العقل:.4 و قوّه الحسٌ 
المشترك: و القوّه المفكره؛ و تفصيل الكلادم فى المقام أن الفلاسفه أثبتوا للنفس الراطقه مضافا إلى القوى الظاهريّه الخمس 
الحواسٌ الباطتئه السبع» و هى القوّه العاقله و خزانتهاء و الوهميّه و خزانتهاء و الحسش المشترككث و خزانته» و المتصدفه. 

وعوافوا القة العافلةة زأنيا قو“ قاقمهالتقين كدر كنكبا داك الكتنات:. <الحد مات التدوده ع هوا رضن الناكة الشرؤضه للقتو 


وعن الأقاد كالطولةو الدزقنو العدوة و :ذلكه لأنينا مجراده فلا يقوم بها إلا المجرّد. و زعموا أن لتلكك القوّه خزانه» و هى 
العقل الفياض المدبر لفلكك القمر لما بينهما من الارتباط» فإذا كنت ذاكرا لمعنى الإنسان كان ذلكك إدراكا للقوّه العاقله» فإذا 
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غفلت عنه كان مخزونا فى العقل الفئّاض. و وجه تسميته بالفئّاض: 
أنهم يقولون: إِنْ ذلك العقل هو المفيض للكون و الفساد على جميع ما فوق كره الأرض من الحيوانات و التّباتات و المعادن. 


و قت موا القَوّه العاقله: إلى العمّاله و العلآآمه؛ و عرّفوا الأولى بأنّها قوّه يعرف بها ما شأنه أن يفعله الإنسان بإرادته؛ و عرّفوا الثاني 
بأنْها قوّه يعرف بها ما شأنه أن يعلمه الإنسان» و ذكروا لكل من العقل التنظرى و العقل العملى أربع مراتب. 


فقالوا: إِنْ الأوّل: 


إِمَا استعداد محضء و إِما استعداد اكتساب, و إمّا استعداد استحضارء و إِمَا كمالء و الأوّل كالقوّه الكائنه للطفل الخاليه عن جميع 
المدركات» و سموها بالعقل الهيولاتى تشبيها بالهيولى الخاليه عن كافه الور الجسمته. 


و اننا 


كالقوٌه الكائنه لمن أدركك البلنيتات سكو دن إدر اكه الماك بواسطتها و سمّوها بالعقل بالملكه. و المراد بها ما يقابل 
العدم, لأنّ العقل يتلبس فى هذه المرتبه بالوجوديّات الّتى هى البديهتات الست و أمَا العقل الهيولانى فهو قوّه محضه خاليه عن 
جميع الوجوديّات فبينهما تقابل العدم و الملكه. 


و الثّالث: 


كالق الكاففة لاسي اللقرتاك دمع تقاف واف من وفاتقق الدهل«الفقال كر تلك العو سك من سيا عاك 


شاء بمجرّد الالتفات من دون نظر جديدء و سمّوها بالعقل بالفعل. 

و الرَابع: 

كالقوٌه الكائنه لمن يكون جميع العلوم مستحضرا عنده؛ و سمّوها بالعقل المستفاد. 

هذا تمام الكلام فى مراتب العقل التظرى, و أمَا مراتب العقل العمليٌ فهى: تجليه» و تخليه» و تحليه؛ و فناء. 
أمَا التجليه: فهى تهذيب الظاهر باستعمال الشّرائع النَِويّه و التواميس الإلهتِه به. أى بالعقل 
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العمليٌ. 
و أما التخليه: فهى تهذيب الباطن بالعقل العملى عن سوء الأخلاق كالبخل و الحسدء و نحوهما من الملكات الرَدْيله. 
و أمًا التتحليه: فهى تزيين الباطن بعد تخليته من الرّذائل بالفضائل و الملكات الشّريفه. 


وأأمدا القكاء فيو مشاهتد» النتالكه العقنا السملوة كا شق تيور سبع يلكا قور الله وده الموقة لباتيراتت قلاث: المحوو 


أمَا المحو: فهو أن يشاهد السالكك كل الأفعال فانيه فى فعله سبحانه و تعالى. 
و أمًا الطمس: فهو أن يشاهد الشالكك كل الصَفات فانيه فى وصفه تعالى. 
وأأما العحق فيو أن شاهد كل الوود ان فاته فى بواشودة تيحائه وال > 
هذا تمام الكلام فى القَوٌه العاقله. 


و أما الوهميّه: فهى القوّه المدركه للمعانى الجزئيه الموجوده بشرط أن تكون تلكك المدركات الجزتيه لا تتأنّى إلى مدركها من 
طرق الحوامٌ» و ذلكك كإدراكك صداقه زيذء و عداوه بكرء و إدراك الما و إبذاء الذَئب مثلك و محل تلكك القوّه أَوّل 
التتجويف الآدخر من الدّماغ من جهه القفاء و ذلكك لأننّهم يقولون: إِنْ فى الدّماغ تجاويفء. أى بطونا ثلاثه: إحداها فى مقدّم 
الدّماغ» و أخرى فى مؤخّرهء و ثالثه فى وسطه. فيزعمون أن الوهم قائم بأَوَّل التجويف الآخرء و لتلكك القَوّه الواهمه خزانه تسممى 
الذاكزة و الحافضلة: قائمه بمؤخَر تجويف الوهم, فإذا أدركت محبه زيد. و عداوه عمروء كان ذلكك الإدراك بالقَوّه الواهمه؛ فإذا 
غفلت عن ذلكك كان مخزونا فى خزانتهاء و هى الحافظه؛ فترجع تلك القَوّه إليها عند المراجعه. 


وأا الحتق المعترك: فهو القؤه الث متادىء' أى قصل إلى الور المحسوسة الحرقه فى اللحؤات الظاهزه فتدار كها'و هى قائئنه 
بأوَلَ التجويف الأوّل من الدّماغ من جهه الجبهه, و يعنون بالصّور المدركه بهذه القوّه ما يمكن إدراكه بالحواسٌ الظاهره» و لو 
كان سيموعا كصوره زنك المدذركه بالبصن و كزائسه هذا الشدى السدذ ركه بالسّمْ و كحسن هذا الضَّوتء أو قبحه المدركك 
بالشمع» و حلاوه هذا العشّل انمد كد الوق توتضونيه هذا العغوين المندر قبدوا للش وى ين بالمعاني الجزئيه المدركه للوهم ما 
لارسدكة إذراكه السوات الطلاهرة 
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كالمحبه و العداوه و الإيذاء» و خزانه الحسٌ المشتركك الخيالء و هو قوّه قائمه بآخر تجويف الحسٌ المشتركك تبقى فيه تلكك 
الضُور بعد غيبتها عن الحسٌ المشترككء فإذا نظرت لزيد أدركت صورته بالبصرء و تتأدّى تلك الصُوره للحسٌ المشترككء 
فيد ركهاء فإذا غفلت عنها كانت مخزونه فى الخيال» ليرجع الحسٌّ إليها عند مراجعتهاء و كذا يقال: فيما إذا ذقت عسلا مثلاء أو 
ميك كينا أن يكم قا فالسوات اللاهره #الطويى الموهي : الله 

الك كر فيح ويا دري الكتزف ع ون ارقن تسكرتيقن القو الساتهوقق امات ادرف المعف يف 
التحات الكفة العقكددو هن ذائنا لا كسك نقظهى لأ مناناء و ]ذا حكن تن لك الضووين تلكة البعاو افا كان حكميا 


بواسطه العقل» كان ذلك الحكم صوابا فى الغالب» و ذلكك بأن كان تصرّفها فى الأمور الكلتّه؛ و إن كان حكمها بواسطه الوهم 
بأن كان تصرّفها فى معان جزئيْه؛ أو بواسطه الخيال» بأن كان تصرّفها فى صور جزْئيِه. كان ذلكك الحكم كاذبا فى الغالب. 


فالأوؤل: أى بأن كان حكمها بواسطه العقلء كالحكم على زيد بأنّه إنسان. 
و الناتي اي أن كان حكمها بواسطه الوهم؛ كالحكم على أن زيذا عدو 


و الثّالث: أى بأن كان حكمها بواسطه الخيال كالحكم باستقرار رأس الحمار على جنّه الإنسان» و كالحكم على الحبل بأنّه ثعبان» 
و هى إِنّما تسمى مفكره فى الحقيقه, إذا تصرّفت بواسطه العقل» بأن كان تصرّفها فى معان كله أو تصرّفت بواسطه العقل و 
الوهم معا بأن كان تصرّفها فى معان كليِه و جزئيهء و أمَا إن تصرّفت بواسطه الوهم وحده بأن كان تصرّفها فى معان جزئيه» أو 
بواسطه الخيال وحده. بأن كان تصرّفها فى صور جزئيِه أو بواسطتها خضت باسم المتختله أو المتومّمه. و إِنّما قتيدنا إدراكك القوّه 
العاقله بقولنا بالذاتء أى إنّها قوّه قائمه بالتفس تدركك بالدّات الكليات لأنّها تدركك المعانى الجزئيه بواسطه الوهمء و تدركك 
أيضا الصٌور الجزئنه بواسطه الحسٌ المشتركك. 


و الحسّ يدرك المعانى الجزئنه بواسطه الوهم؛ و هو يدرك الصّور الجزئنه بواسطه الحسٌ المشترك. فإِنّ القوى الباطنيه 
كالمرائى المتقابله يرتسم فى كلّ واحده منها ما يرتسم فى الأخرى. 


١١١: ص‎ 


و بالوهم )١(‏ القَوّه المدركه للمعانى الجزئيْه الموجوده فى المحسوسات من غير أن تتأدّى (؟) إليها من طرق الحواسٌء كإدراكك 
(0) الشّاه معنى فى الذّئب. و بالخيال (©) القوّه التى تجتمع فيها صور المحسوسات. و تبقى فيها بعد غيبوبتها 


و الحاصل: إِنْ فى الباطن سبعه أمور: القَوّه العاقله» و خزانتهاء و الوهميّه» و خزانتهاء و الحسٌّ المشترك. و خزانته» و المفكره. 


و بهذه التبعه ينظم أمر الإبدراك, و ذلك لأنّ المفهوم المدركك إمّرا كلي أو جزئيئّ» و الجزئيّ إمّرا صور و هى المحسوسه 
بالحواسٌ الخمس الظاهره؛ و إِمَا معان و لكل واحد من الأقسام الثَلائه مدرك و حافظء فمدركك الكلى هو العقل و حافظه المبدأ 
الفناض» و مدرك الصّور هو الحسّ المشتركك و حافظها هو الخيال» و مدرك المعانى هو الوهم و حافظها هو الذّاكره و لا بد 


من قوّه أخرى متصرّفه و تسممّى مفكره و متخيّله. 


أى المراد بالوهم هى القوّه المدركه للمعانى الجزثيه مثل العداوه و الضٍِ داقه من زيدء)و مثل إدراكك الشاه الويذاء و العداوه فى 
لتاقت #القذاو الى حالش من معرين كدر كها اناف بالوالمهد 


أى من غير أن تصل إلى تلكك المعانى من طرق الحواسٌء و هذه زياده توضيح. لأنّ المعانى عباره عمّا يقابل الصُورء و المتأذى 
بالحواسٌ هو الضّ ور. فالمسموعات و المشمومات و المذوقات و الملموسات داخله فى الصّور لا-فى المعانى» و ليس المراد 
بالصّور خصوص المبصرات. و بالمعانى ما عداهاء حتى يدخل فيها ما ذكر. 


أع كالقوه الى تنه و كن زه الكاء مسن :فى النذقيم وحمو الأبةلةز العداوف «العداوة الع تدركها الشّاهِ بالواهمه معنى جزئيئ» لم 
يتأدّ إليها من حاسّه ظاهره لا من السمعء و لا من البصرء و لا من الشَّمَ و لا من الذوقء و لا من اللمس. ثم قوله: «كإدراكك الشّاما 
» إشاره إلى أن الوهم ليس مختصًا بذى العقل. 


أى المراد بجامع الخيال هى القوّه التى تجتمع فيها صور المحسوساتء و تبقى صور المحسوسات فى القوّه الخياليه» فهى خزانه 
للحسٌ المشترككء, و ليست مدركه. 


نعم» متى التفت الحسٌ المشتركك إلى تلك الصّور بعد غيبتها عنه وجدها حاصله فى 


١١١: ص‎ 


عو لقف لمعتس كوو هن )١(‏ اموه الح ساق البهنا موور المشيوساق قن طرق السوانق ١1:‏ الطاهرم و بالسفكره 8 القزه 
الى مخ انها التفصيل (©) و التركيت :(8) يق الضور المأخوذه من الخنس المشترك» 


الخيال الذى هو خزانته» فالحسٌ المشتركك هو المدركك للصّورء و الخيال قوّه ترسم فيه تلك الصّورء فهو خزانه له. 


أ التحش المشتركك الوه الت تناكف أ تس الها ضور الوسات م طرق الخواق الظاهرة فهو كحوفن عض فيه من 
أثانن مص ة يهن الحورانس اللخيتن: أعه الشمع و البصر و الشَّمَْ و الوق و اللأمس. 


إضافه طرق إلى الحواسٌ بيائيه» و قد عرفت تعريف الحواسٌ الظاهره مفضلا. 
أى المراد بالمفكره؛» أى المتصرّفه» و كان عليه أن يقول: و بالمتصرّفه. لأنها هى التى تنقسم إلى المفكره و المتخيله. 


أى التفريق بقرينه التركيب» أى تفصيل بعض الصّور و المعانى عن بعض» كصوره إنسان عديم الرّأس و تصوّر صداقه زيد خاليا 


أى تركيب الصّوره بالصّوره كما فى قولكك: صاحب هذا اللُون المخصوص له هذا الطعم المخصوصء و تركيب هذا المعنى 
بالمعنى» كما فى قولكك: ما له هذه العداوه له هذا النفره» و تركيب الصّور بالمعنى» كما فى قولكك: صاحب هذه الصّداقه له هذا 
اللون. 


و تفصيل الكلادم فى المقام: إن شأن تلكك القوّه تركيب الصُور المحسوسه الّتى تأخذها من الحسٌ المشترككء و تركيب بعضها 
مع بعض» كت ركيب أن التكنا لط الأقعانةو إكنات إنجان لفجاحان أو راماةة وقاننا افاج كنب الجحاق الم 
تأخذها من الوهم مع الصّور التى تأخذها من الحسّ المشترككء بأن تثبت تلكك المعانى لتلكك الصُوره و لو على وجه لا يصحٌ. 
كإثبات العداوه للحمارء و العشق للحجرء و شأنها أيضا تفصيل الصُور عن المعانى بنفيها عنهاء و تفصيل الصُور بعضها عن بعض» 
و مثال تفصيل الصّور بعضها عن بعض. و لو على وجه لا يصي» كتفصيل أجزاء الإنسان عنه حتّى يكون إنسانا بلا يد» و لا رجل 
ولا-رأسء و مثال تفصيل المعانى عن الصّور بنفيها عنهاء كنفى الجمود عن الحجرء و نفى المائعته عن الماء» و من أجل ذلكك 


تخترع أمورا لا حقيقه لهاء حتّى أنْها تصوّر المعنى بصوره 


١7١7: ص‎ 


و المعانى المدركه بالوهم )١(‏ بعضها (؟) مع بعضء و نعنى بالصّور (”) ما يمكن إدراكه بإحدى الحواسٌ الظاهره» و بالمعانى ما 
لا يمكن إدراكه بها (©) . فقال (0) الشكاكى الجامع بين الجملتين إمَا عقلى» و هو أن يكون بين الجملتين 


الجسمء و الجسم بصوره المعنى» فإن اخترعت تلكك الأ-مور بواسطه صور مدركه بالحسٌ المشتركء سمّى ما اخترعته خياليَاء 
كاختراعها أعلاما ياقوته منشوره على رماح زبرجديّه و إن اخترعتهاء مما ليبس مدركا بالحسش سمى ما اخترعته وهميّاء و ذلكك 
كما إذا سمع إنسان قول القائل: الغول شىء يهلك, فيصوّره بصوره مخترعه بخصوصها مركبه من أنياب مخترعه بخصوصها 
أيضا. 


المناسب لما قبله أن يقول: و المعانى الّتى تأخذها من الوهمء حتّى يتحقّق التناسب بين المعانى و الصَّورء حيث قال فيما قبله 
الضّور المأخوذه من الحسٌ المشترك,. لأسن كلاً من الحسٌ المشترك و الوهم قوّه مدركه لا حافظه و إن كان الأوّل مدركا 
للضّور المحسوسه الواصله إليها من طرق الحواسٌ الظاهره؛ و النَانى مدركا للمعانى الجزئيه الموجوده فى المحسوسات من غير 
أن تتأدى إليها من طرق الحواسٌء و يظهر من بعض أنّ المعانى الجزئيه من الوهم و الحفظ من المفكره أى الحافظه فهى خزانته. 


أى بعض الصّور مع بعض»ء فيكون بعضها بدلا من الصّورء أى شأن القوّه المفكره تركيب الصّور و المعانى» أى بعضها مع بعض» 
كاشات إنسان له جناحان أو رأسان» كما تقدّم تفصيا ذلكك. 
الاار 988 م تقصي 


أى الشون المدر كه بالحق المثد كت 

أى باخدى الحواي الظاهرىف أى الحراذ بالدعائق ما لا يمكن إدراكة با حدي الخرات» 

لا يقال: يدخل فى هذا المعانى الكليه المدركه بالعقل. 

لأنا نقول: إنّ ما واقعه على معان جزئيه لأنّ المعانى المدركه بالوهم الَّتى الكلام فيها لا تكون إلآ جزئيه. 
[تقسيم الجامع عند الششكاكى إلى عقلى و وهم و خيالت] 

© 

[تقسيم الجامع عند التكاكى إلى عقلى و وهمى و خيالى] 

اشاره 


عطق على قوله سابقاه وذ كره .و قوله هناة «الشكا ٠)‏ إكلهان فى سحل إغسان تع العوف يكترء القضل: 


ص ا 


اتَحاد فى تصوّر ماء مثل الاتحاد )١(‏ فى المخبر عنه (؟) أو فى المخبر به (") أو فى قيد من قيودهما (©) » و هذا (0) ظاهر فى أنّ 
المراد بالتصوّر الأ-مر المتصوّرء و لما كان مقرّرا (©) أنّه لا يكفى فى عطف الجملتين وجود الجامع بين مفردين من مفرداتهما 
باعترافك الشسكاكى أنفااغير الحفيلق عباره الشكاك 7 


و يفهم من هذا الكلادم أنْ الاتحاد فى واحد من المخبر عنه» أو المخبر به» أو قيد من قيودهما كاف للجمع بين الجملتين» و 
فساده واضحء و هذا اعتراض أشار إليه الشّارح بقوله: «و لما كان مقرّراا و سيجيب عنه الشّارح بما حاصله من أن كلامه هنا فى 
بيان الجامع فى الجمله لا فى بيان القدر الكافى بين الجملتين, لأنّه ذكره فى موضع آخر. 


أى المبتدأء نحو: زيد كاتب و زيد شاعرء أو فلان يصلى و يخشع. 


أى الخبر» نحو: زيد كاتب و عمرو كاتبء و لو عر بالمسند إليه و المسند-بدل المخبر عنه و المخبر به-لكان أولى لأجل أن 
يشمل الجمل الإنشائئه. 


أى من قيود المسند إليه و المسند مثاله فى قيد المسند إليه نحو: زيد الراكب قائم و عمرو الرّاكب ضاربء و مثاله فى قيد المسند 


نحو: زيد أكل راكباء و عمرو ضرب راكبا. 


أى قول الشكاكى: «مثل الاتّحاد» ظاهر فى أنْ المراد بِالْتصوّر الأمر المتصوّر, لأنّْ المخبر عنه و المخبر به و قيدهما أمور متصوّره 
لا أنها تصوّرات»ء ولا بأس فى إطلاق التّصوّر على المتصوّرء إذ كثيرا ما تطلق الَتَصوّرات و التصديقات على المعلومات التَصورئه 
و التصديقته. 


قوله: «مقرّرا» خبر كان مقدّماء و قوله: أنه لا يكفى اسمهاء و معنى العباره أنه كان مقرّرا عند البلغاء عدم كفايه وجود الجامع بين 
مفردين من مفردات الجملتين فى عطفهماء و باعتراف السشكاكى أيضاء مع أنْ عبارته الشابقه تؤذن و تشعر بالكفايه غير المصّنف 
عباره الشكاكى. 


مرادا به الإندراكك لا المتصوّرء لأنّ تضوّر المنكر نكره فى سباق الاثبآت فلا يصدق إل على فرد» فيقتضى كفايه الاتحاد فى 
متصوّر واحد» فعدل عنه للمعرّف ليفيد أن الجامع الاتحاد فى جنس المتصوّرء فيصدق بتصوّر المسندين و المسند إليهماء و لا 


يكفى تصوّر واحد. 


فولدة رض سيطف عدا ود ال كا كن خيرات لم ا فى قوله: «لمّا كان مقرّرا» أى غئرها للإصلاح لما فيها من إيهام خلااف 
المقصود, فأبدل الجملتين بالشّيئين الس املين للركنين بجعل أل فى الشَّيئِين للعموم بمعنى أنْ كل شيئين من الجملتين يجب 
الجامع بينهماء فيقتضى ذلك وجوب وجود الجامع بين كل ركنين؛ و أبدل تصوّر المنكر بالتّصوّر المعرّف 


ص عرور) 


فقال: [الجامع بين الشّيئين (1) إمَا عقلى]و هو (1) أمر بسببه يقتضى العقل اجتماعهما () فى المفكره» و ذلكك (6) [بأن يكون 
بينهما اتحاد فى التَصوّر (ه) 


و الحاصل إِنّ المصئّف إِنّما عدل عن الجملتين إلى الشَّيئين» لأنّ الجامع يجب فى المفردات أيضاء فتنه على أن ما ذكره لا 
بحس الجملقية :و غدل عق تصؤر إلى الضؤن لأنّ المعادر منه كقابه الاتحاد'فى مقصون واجلء فغدل للبعلاق ليفيد أن الجامع 
الاتحاد فى جنس المتصوّرء و لا يكفى الاتّحاد فى متصوّر واحد. 


أى بين كل شيئين من الجملتين» فأل للاستغراق؛ فيستفاد منه اشتراط وجود الجامع بين كل ركنين من أركانهما. 
أى الجامع العقلىٌ أمر» أى كالاتحاد فى التَصوّر و التماثل. 


أى اجتماع الشَّيئِينَء أى اجتماع معناهما فى المفكره؛ و هى الآخذه من الوهم و الحسٌ المشترك لتتصوّف فى ذلك المأخوذ 
منهما بالتركيب فيه و الحلّ على وجه الضّ يه أو البطلان» كما مرّ و أنت خبير أن الى أوجب الجمع عند المفكره؛ و هو قوّه 
العقل المدركه سين الاتحاد أو الثمائل عتلاة فلذا سنن كل متهما جامعا عقليا: 


و الحاصل: إِنّ القوّه العاقله هى التى تجمع بين الشَّديئين فى المفكره بسبب هذا الأمر فتتصرّف فيهما المفكره حينئذ بما تتصرّف 
به» و على هذا فتسميه الاتحاد فى التَصوّر مثلا جامعا عقليَا لكونه سببا فى جمع العقل بين الشّيئين» فعلم من هذا أن الجامع العقلئ 
هو السّدبب فى جمع العقليىٌ» سواء كان مدركا بالعقل لكونه كليَا أو مضافا لكلى أو مدركا بالوهم, بأن كان جزئيا لكونه مضافا 
لجزئئء و ليس المراد بالجامع العقلى ما كان مدركا بالعقل. 


[تفصيل الجامع العقلى] 


© 
[تفصيل الجامع العقلى] 


أى الجامع العقلئ «بأن يكون» أى يتحمّق بوجود الاتحاد أو التمائل بينهما من تحمّق الجنس فى النّوع» كما يقال: يوجد الحيوان 


أى عند تصوّر العقل لهماء و ذلكك إذا كان الْثَانى هو الأول نحو: زيد كاتب و هو شاعرء ولا يضرٌ اختلاف الجامع فإنّه فى 
المسند إليه عقليّ» و فى المسندين خيالئ» و هو تقارن الشّعر و الكتابه» و المراد بالتصوّر هو التَصوّر المفرد الواقع فى الجملتين» 
أ فى تَصوّر المسند إلبه أو'المسكد أو قد من قبودهماء كالضفه أو الحال أو التميية أو الظرف أو غيرها. 


ص را 


أو تماثل )١(‏ فإِن العقل بتجريده ه64 المثلين 0 التشْخضن فى الخارج يرفع الَتَعدّد إبينهماء فيصيران [فر4 متحدين. 


أى أو يكون بينهما تماثل» و ذللكك بأن يتّفقا فى الحقيقه. و يختلفا فى العوارضء فمثال ما إذا كان بينهما تماثل فى المسند إليه 
كأن يقال: زيد كاتب, و عمرو شاعرهء فبين زيد و عمرو تماثل فى الحقيقه الإنسائئه» فكأنّه قيل: الإنسان كاتبء و الإنسان شاعرء 
ومثال التّماثل فى المسند نحو زيد أب لبكر» و عمرو أب لخالد. فأبوّه زيد و أبوّه عمرو حقيقتهما واحده. و إن اختلفتا 
بالشخصء فإذا جرّدتا عن الإضافه المشخصه صارتا شيئا واحدا. 


أى قوله: «فإنْ العقل. . .» تعليل لكون التمائل ما يقتضى بسبب العقل جمعهما فى المفكره؛ و بيان لوجه كون الثمائل جامعا 
عقلاء و هو فى الحقيقه جواب عمّما يقال: إِنْ إدراك العقل منحصر فى الكلدّات. و إِنّ المتماثلين قد يكونان من الجزتات 
الجسمائنه» و العقل لا يدرك الجزئيات الجسماتنه: لأنْ العقل مجدّد عن المادّه و الجزئنات الجسمائئه ليست مجرّده عنهاء فلا 
تناسب العقل المجرّد, و السذى يناسبه إِنّما هو الكل و الجزئيئّ المجرّد, و حيث كان الجزئيّ الجسمانى لا يدركه العقل» فكيف 
يجمع بينهما فى المفكره. 


و حاصل جواب المصئّف: إِنْ العقل يدركهما بعد تجريدهما عن المشخصات. 


و قوله: بتجريد» مصدر مضاف لفاعله. و هو متعلق ب «يرفع» و الباء سببيه» و المراد بتجريد العقل للمثلين عن المشخصات عدم 
ملاحظته لتلكك المشخخصات الْتى فيها قوله: «عن التشخخص» أى عن الصّفه المشخصه أى المميّز لهما فى الخارج الّتى بها يباين 
أحدهما الآخر من طول و عرض و لون قوله: «يرفع التَعدّد. . .» أى يرفع العقل التَعدّد الحاصل بين المثلين كزيد و عمروء و هذه 
الجمله خبر إن فى قوله: «فإِنٌ العقل», أى فإِنّ العقل يرفع التَعدّد الحاصل بين المثلين بتجريد العقل لهما عن المشخصات 


أى قطي البقلان متحد ”فل الذه 8 #التحوان التاماو حك يشيران شيا واجحنا عبد المفكزة: 


ص ا 


و ذلكك (0) لأنّ العقل يجرّد الجزئيّ (؟) الحقيقي عن عوارضه المشخصه الخارجته (7) , و ينتزع منه المعنى الكلى (©) فيد ركه 
على (5) ما تقرّر فى موضعه. و إِنّما قال (©) فى الخارج. لأنّه (/) لا يجرّده (8) 


أى رفع التَعدّد حاصل بالتّجريد المذكور. لأنّ العقل باعتبار كونه مجرّدا لا يدرك بذاته الجزئيئ من حيث هو جزئئ» بل يجرّده 
عن العوارض الشّخْصيّه فى الخارجء و ينتزع منه المعنى الكلى؛ فيدركه؛ فمثل زيد كاتب» و عمرو شاعرء إذا جرّد كل منهما عن 
الاككوانت العا عدار انتهة ون لكوت عقون احدهفة فن الملكرة سهزور لحر فته رن كاف شور افر وان 
مقام قولكك: الإنسان كاتب و الإنسان شاعر فعلم من هذا أن الاتحاد جامع» سواء كان حقيقيَا أو حكميا. 


المراد به الجزئيّ الجسمانيئ» و هو ما يمنع نفس تصوّره من وقوع الشّركه فيه. 


لك يقالن إن قدرنة لمق العري الند كور لك يكوق الأديعن: إدراكة و العكل لا يدر كه لأنه الما مدر كك الكلى أو لحري 
المجرّد. و حينئذ فلا يمكن أن يجورّد الجزئيئ الحقيقي» إذ فيه تجريد الشّىء قبل إدراكه. 


فإنّه يقال: إِنّ المنفي عن العقل إدراكه للجزئي المذكور بالذّات» و هذا لا ينافى إدراكه و استشعاره له بالواسطه» أى بواسطه 
الحسٌ بأن يقال: إِنّ الجزئئات الجسمائه تدركك أوّلا بالحسٌ فإذا أدركها الحسٌ استشعرها العقل» ثم يجرّدها بعد ذلكك عن 
المشخصات بواسطه المفكره ثم يدركها بالدّات. 


أى كالألوان و الأكوان المخصوصه و المقدار المخصوص. و المراد بالخارج هنا ما يعم خارج الأعيانء و خارج الأذهان فتدخل 
الجزئئات المعدومه. 


أى الماهته الكلتّه كماهته الإنسان» أعنى الحيوان النّاطق. 
أى «على» متعلق بقوله: «يجرّد) » و المراد بموضعه كتب الحكمه و المنطق. 


أى» و إِنْما قال المصئّف: «فى الخارج) » و لم يقل بتجريده المثلين عن جميع العوارض المشخخصه. لأنْ العقل لا يجرّد الجزئيٌ 
الحقيقى عن المشخصات العقليه. 


أى العقل. 
أى الجزئيٌ الحقيقى. 


ص 1 


عن المشخصات العقاقه )١(‏ لأن (9) كل ماهو موجود فى العقل © فلا بد لها(©) من تشخصض (ذ) فيه (2) يه:(/0 يمتاز هن سائر 
المعقولا.ت. و ههنا (8) بحثء و هو (4) أن التمائل هو الاتحاد فى الْنُوع؛ مثل اتحاد زيد و عمر مثلا فى الإنساتيه» و إذا كان 
التماثل جامعا لم تتوقف صححه قولنا: زيد كاتب و عمرو 


أى الفصول التى لا يتحّق التمايز بين الكلئّات فى العقل إلا بهاء كالنّاطقتِه بالّسبه للإنسان و النَاهقتِه بالتسبه للحمارء و الصَاهائِه 
بالنُسبه للفرسء و يقال لها مشخصات ذهتيه أيضا. 


أى هذا علّه لعدم تجريد العقل للمشخخصات العقلتّه. 

أى كماهيه الإنسان. 

أى للموجود فى العقل. 

أى من مشخص و معين. 

أى فى العقل. 

أى بذلكك المشخص يمتاز ما فى العقل عن سائر المعقولات. 


و حاصل الكلام فى المقام: إِنّ الأمرين الكلتين كالإنسان و الفرس كل منهما حاصل عند العقلء و متعّن فيه عن غيره بواسطه أنَّ 
المعين للأوّل هو الَاطْقتتِه و للتَانى هو الضّ اهلئيِه. فلو جرّدهما العقل من مميّزهما لزم أنّهما معلوم واحدء و لزم أنّ الأشياء كلها 
معلوم واحد عند تجريد سائر الكلّئات» و كون الأشياء كلها معلوما واحدا باطل. فلا بد من الالتزام بتعدّدها و امتياز بعضها عن 
البعض عند العقل. 


أى فى جعل التّماثل جهه جامعه عقلا بالبيان المتقدّم بحث و نظر. 
[التحقيق حول معنى التمائل] 

© 

[التحقيق حول معنى الآمائل] 


أى البحث و النظر أن التماثل عند الحكماء هو الاتحاد فى النّوع. أى فى الحقيقه. فإذا كان جامعا لم تتوقف صحّه قولنا: زيد 
كاتب و عمرو شاعر على مناسبه بين زيد و عمرو مثل الأخوّه أو الصّداقه. مع أنّه قد تقدّم أن المسند إليهما إذا تغايرا فلا بد من 
ناس نخييا كالا خوم و العيلاقه: 


و حاصل النظر: و الإشكال: إِنْ التماثل إذا كان جامعا صحح قولنا: زيد كاتب و عمرو شاعرء و لم تتوقف صيحه العطف فى المثال 


العذ قور على ناسة احور عيو لهات لآن نذاو مرا 


١ ص‎ 


شاعر على أخوّه زيد و عمرو أو صداقتهما .)١(‏ أو نحو ذلك (2) لأنّهما (") متماثلان» لكونهما من أفراد الإنسان» و الجواب إِنَّ 
المراد بالتمائل ههنا () اشتراكهما فى وصف له نوع اختصاص بهما على ما سيتضح فى باب التشبيه (8) . 


متمائلا.ن لاشتراكهما فى الإنسائنه و قد بين فى علم الحكمه أن المتماثلين هما الأمذان يشتركان فى ماهتِه واحده؛ ففى المثال 
الكذ كور لآ عاتعة فى مفه العطانه تا وضدرة منائنة تيمك إذ العف بعد هنا مك العو ين له في لبقا كد فير 4 
منهما إنساناء فيكون حضور أحدهما فى المفكره عين حضور الآخر فيه» و قد مرٌ بطلان قولنا: زيد كاتب و عمرو شاعر» عند عدم 


فرض مناسبه بين زيد و عمروء و «على» فى قوله: «على أخوّه. . .» متعلة بقوله: «لم تتوقف» . 

أى صداقه زيد و عمرو. 

أى كاشتراكهما فى صنعه مثلا: كالنْجَارَيه و الحدّاديّهء و الحياكه. 

عله لقوله: «لم تتوقف)» 5 

أى فى كلام المصئّف هو التمائل عند البيائيين» و هو اشتراكك الشّيئين فى وصف مع اشتراكهما فى الحقيقه لا مجرّد اشكزا كينا 
فى التوع. 


و حاصل الجواب: إِنّ المراد بالتمائل هنا ليس ما هو المصطلح عند المناطقه و الفلاسفه من اتّحاد شيئين أو أشياء فى الماهيه 
النُوعيّه بل المراد به ما هو المصطلح عند البيائئيين من اشتراكك أمرين أو أمور فى أظهر الأوصاف مضافا إلى الا-شتراكك فى 
الماهيه» فحينشذ إِنْ هذا البحث مغالطه منشؤها توهّم أن المراد بالتمائل هنا التمائل بالمعنى المصطلح عليه عند الحكماء؛ و هو 
الاتحاد فى الحقيقه. 


و جوابها منع أن المراد بالتمائل هنا التمائل بالمعنى المذكورء بل المراد هو المعنى المصطلح عليه عند البيائيين» و هو الاشتراكك 
فى وصف له مزيد اختصاص و ارتباط بالشّيئين بحيث يوجب اجتماعهما فى المفكره مع اشتراكهما فى الحقيقه: فإذا لا مجال 
لهذا الاشكال. 


قوله: على ما سيتّضح فى باب التَشبيه إشاره إلى ما يعتبر فى تشبيه شىء بشىء آخر من اشتراكك المشبه و المشبّه به فى وصف 
خاصٌ زائد على الحقيقه؛ فإذا قيل: زيد كعمروء و لم يكف أن يقال فى الإنسائته» بل لا بدٌ من وصف زائد على ذلككء كالكرم 


والشّجاعه. 


١: ص‎ 


[أو تضايف (١)]و‏ هو (1) كون الشَّيئين بحيث لا يمكن تعمّل كلّ منهما إلا بالقياس إلى تعمّل الآخر [كما بين العله و المعلول 
(*)]فَإنٌ (؟) كل أمر يصدر عنه أمر آخر بالاستقلال (ه) 


فإن قلت: المذكور فى باب التشْبيه أنه لا بدّ من المشاركه فى وصف خاصٌ دون الحقيقه و المعتبر هنا المشاركه فى الحقيقه و 
الوصف جمعاء فكيف يحصل ما هنا على ما هناك. 


قلت: المشاركه فى الحقيقه لازمه للمشاركه فى الوصفء فإذا قيل: زيد كعمرو فى الكرم, فكأنه قيل: زيد كعمرو فى الإنسائيه مع 
الكرم؛ و حينئذ فيتقوّى بذلك ما اعتبر هناء لأسن لباب الجامع تعلّقا بباب التَشبيه من حيث استدعاء كل منهما أمرا مشتركا فيه. 


فيكون ما اعتبر فى أحدهما معتبرا فى الآخر. 

[التُحقيق حول معنى التضايف] 

© 

[التُحقيق حول معنى التُضايف] 

اشاره 

عطف على قوله: «أو تماثل» » و مثال التضايف نحو: أبو زيد يشعر و ابنه يكتبء فالجامع بين الأب و الابن» و هما مسند إليهما 
عقلي» و هو التضايفء و إن كان بين المسندين خبالياء و هو التقارن. 


أي القنايف ذكرة الهم هيف لل يدك عت كل سوبت أى رك ركرن فصوي ا حدهيا لآزها للعو الأ جردو سيل 
فحصول كل واحد منهما فى المفكره يستلزم حصول الآدخر فيها ضروره؛ و هذا معنى الجمع بينهما فيهاء و ليس المراد به 
انّحادهما فيها. 


أى كالتضايف الى هو بين مفهوم العلهء و هو كون الشَّىء سبباء و بين مفهوم المعلول و هو كون الشَّىء مستبا عن ذلكك 
الشّىء؛ فتصوّر أحدهما متوقّف على تصوّر الآخرء فيجوز أن يقال: العلّه أصلء و المعلول فرع بالعطف, و كذلكك يجوز عطف ما 
كسمل علق ها صنداق عليه الحله على ها تمل على جا ةا قتغلة السطلرق ذا لوحف المسداقاة مما اتيماعله وعطزل» كان 
يقال: حركه الإصبع موجوده؛ و حركه الخاتم موجوده؛ أو حركه الإصبع عله و حركه الخاتم معلوله؛ أو النّار محرقه. و الحطب 
محرقء و إِنّْما قلنا: إذا لو حظ المصداقان. . . » إذ لو لم يلحظا كذلكك ليس بينهما التضايفء فلا يصحح العطف. 


القاء واقعه فى جوان شترط مقدره و اللقديرة إذا أردث أن تعرف الفرق نين العله و المعلول فتقول لكذة إن كل أمر بضدر عنة 


أى فى العله التَامّه كذات الله تعالى بالنّسبه إلى العقل الأوّل عند الحكماءء أو كحركه اليد بالقياس إلى حركه المفتاح. 


١: ص‎ 


أو بواسطه )١(‏ انضمام الغير إليه» فهو (1) عله و الآخر () معلول [أو الأقلّ و الأكثر (6)] فإنّ كل عدد يصير عند العدّ (0) فانيا 


قبل عدد آخرء فهو أقلّ من الآخرء و الآخر أكثر منه. 


أى كما فى العقول العشره-على صححه القول بها-أو كحركه الإصيع بالقياس إلى انفتاح الباب» فقوله: «بالاستقلال» إشاره إلى 
العله التَامَه كحركه الإصبع بالنّسبه إلى حركه الخاتم؛ و قوله: «أو بواسطه انضمام الغير إليه» إشاره إلى العلّه التاقصه. كالئجار 
بالنسبه إلى السرير» فإنّه يصدر عنه بواسطه الآله. و كالّار بالنُسبه إلى الاحتراق, فإنّه يصدر عنها بواسطه اليبوسه. و انتفاء البلل: و 
أراد المصئّفء و كذلك الشَارح بالعله ما يشمل السّدبب و الفاعل الأول و المحصّلء فالأوّل كالرّوال بِالنُسبه إلى صيحه صلاه 
الظهرء فإِنّ العله الام لصيحه الظهر هى الزّوال و الطهاره و ستر العوره» و جميع ما تتوقف عليه صبّعه صلاه الظهرء و أمَا الرّوال 
فقطء فهى علّه ناقصه لصبحه صلاه الظهر. 


و النَانى: كالله سبحانه و تعالى فإنّه عله لوجود العالم» بمعنى أنه محصّل له إِمّا بالاختيار كما هو الضّ حيح. و إمّا بدون الاختيار 
كما ذهب إليه بعض أرباب الخيال من الحكماء. 


أى الأسمر الآخر معلول؛ و الحاصل أنّه حيث كان مفهوم العله ما يصدر منه الشَّىءء و مفهوم المعلول ما صدر من الشىء» فكان 
كل واحد منهما داخلا فى مفهوم الآخر تقتداء فهما متضايفان. 


أى و من أنواع التضايف هو التضايف الْذى بين مفهومي الأقلّ و الأكثر فإنْ الأقلّ من حيث هو أقلّ إِنّما يعقل و يتصوّر باعتبار 


اه أخرى: إِنّما كان الأقلّ و الأ-كثر من المتضايفينء لأمنّ كلا منهما لا يفهم إلا باعتبار الآخر فتصوّر كلّ منهما مستلزم 
اعون لحر شي محف تاهما :الف كر حصل :الح نريانن عدا ف السايت 


أى عند الإسقاط واحدا واحداء أو اثنين اثنين» فمعنى العباره أن كل عدد يصير فانيا قبل عدد آخر فهو أقلّ من العدد الآخر» و 
الآخر أكثر منه كالعشره و العشرين. فإنّهما إذا عدا بواحد أو اثنين تفنى العشره قبل العشرين بعشر مراتب أو بخمسه مراتب. 


١1: ص‎ 


[أو وهم (١)]و‏ هو (2) أمر بسببه يحتال الوهم فى اجتماعهما عند المفكره. 


عطئ على قوله: «عقلىٌ) . 
[تفصيل الجامع الوهمى] 


© 


[تفصيل الجامع الوهمئّ] 


أى الجامع الوهميّ «أمر بسببه يحتال الوهم» يحتال من الاحتيال بمعنى الحيله. 


و حاصل الكلام فى المقام أن الشّارح يريد أن يبيِن ما هو المراد من الجامع الوهميّء و يقول: إِنّه ليس المراد بالوهمىئّ ما يدركه 
الوهم, بل المراد به ما بسببه يقتضى الوهم اجتماع الطرفين فى المفكره؛ و إن لم يكن مدركا به. بل كان مدركا بالعقل؛ و هذا 
فيما إذا لم يكن العقل لو خلّى و طبعه مقتضيا للجمع كما إذا كان بين الأمرين شبه التمائل أو شبه التَضادٌ أو التَضاد, إن العقل 
بما أنه يدرك الواقع؛ و يرى أنّ هذه الأمور لا تكون أسبابا للجمع للبينونه بين الطرفين فيهاء لكنّ الوهم يحتال فى تلكك الموارد. 
و يبرز الأمرين اللّذين لا تماثل بينهما عند العقل فى معرض المثلين لقربهما بهماء و يبرز المتضادّين و المشابهين بهما فى معرض 
المتضايفين» حيث إِنّ المتضادّين أو المتشابهين بهما متلا-زمين فى صتع الذّهن عاده؛ فالوهم يرى هذه الأمور جامعه بين 
الطرقيق سواء كانت مدر كدبه كالقضاة الجر و شب النقاء الجرين» ركه الماقل الجري» أو كانة مد ركه بالعقل 
كالكلتيات» ولا يرد أن ما يدركه العقل لا طريق إليه للوهم. لأنَا قد ذكرنا أنّ كل واحد من تلكك القوى يدركك ما أدركه الآخر 
بالدّات بالواسطه؛ فالوهم يدركك ما أدركه العقل بالذّات بالواسطه. و من ذلك يظهر سرّ جعل الاتحاد و التمائل و التضايف 
جامعا عقلياء و الَنَضادٌ و شبهه و شبه التمائل جامعا وهميّاء و هو أن التّلاثه الأولى أمور تقتضى الجمع فى الواقع و نفس الأمرء و 
العقل يدرك الأمور على حقائقها و يثبتها على مقتضاهاء فمن ذلكك يعد عنده كلّ واحد من تلكك الأمور جامعاء بخلاف الُْلاثه 
الأخيره فإنّها ليست فى الحقيقه موجبه للجمع, و العقل عند التأقل يدرك ذلكء فلا يرضى بعدّها من أسباب الجمع؛ و لكنّ 
الوهم بما أنّه ليس له التأمل و الدّقه يشتبه عليه الأمر كثيراء و أيضا له الاحتيال و إراءه خلاف الواقع واقعاء ولا يرى فى الوجود 
كمالا أشرف من الاحتيال» يعد تلكك الأ-مور من أسباب الجمع؛ و يبرز المتشابهين بالمتماثلين بمنزلتهما و المتضادّين و 
المتشابهين بهما بمنزله المتضايفين» هذا كله بِالنّسبه إلى الجامع العقلىٌ و الوهميّ. 


و أمّا الكلاسم فى الخيالي: فهو أنّ سرّ عدّ التتقارن جامعا خيالياء هو أنْ الخيال محل و مركز لتقارن صور المحسوساتء لكونها 
حافظه لما فى الحسٌ المشترك الْذى هو كالملككء و الحواسٌ 


١17: ص‎ 


بخلاف العقل فإنّه إذا خلّى و )١(‏ نفسه لم يحكم بذلكك, و ذلكك (1) [بأن (”) يكون بين تصوّريهما شبه (©) تمائل؛ كلوني (8) 


بياض و صفره. فإِنْ الوهم يبرزهما فى معرض 


الخمس كجواسيسه. و تتأدّى إليه صور المحسوساتء و تجتمع تلكك الصّور فى خزانته» و هى الخيال» هذا من ناحيه» و من ناحيه 
أخرى إِنْ صور الموهومات و المعقولاءت إِنْما تنتزع من تلكك الصّور الكائنه فى الخيال» أعنى صور المحسوسات,. فمن هاتين 
الناحيتين نسبوا الجمع بسبب تقارن الصّور إلى الخيال. 


فالضابط فى الجامع: أن الجمع إما بسبب الثقارن فى خزاته الضور أؤلآاء قالأوّل هو الخبالك» و القاق إِمَا أن يكون بواسظه أمر 
يناسب الجمع, و يقتضيه بحسب نفس الأمرء فهو العقلىء و إلآ فهو الوهمئء فالجامع ليس جامعا فى الواقع» بل باعتبار أن الوهم 
جعله جامعا. 


أى إذا خلى العقل مع نفسه بأن لم يتبع الوهم و لم يستمع إلى مقالته التزوريّه «لم يبحكم بذلكك» . أى باجتماع الجملتين؛ فالواو 
فى قوله: ١و‏ نفسه) بمعنى مع. 

نعم لو تبع العقل عن الوهم لحكم بذلك الاجتماع تبعا له. 

أى وجود الجامع الوهميئ بين الشّيئين. 

أى الباء للبيان و التصويرء أى الجامع الوهميّ مصوّر بأن يكون «تصوّريهما» أى الجملتين «شبه تماثل» . 


أى وقد عرفت أن المراد بالتماثل اتحاد الأمرين فى الماهتّه مع اشتراكهما فى أظهر الضّ فات, و المراد بشبهه كما سيظهر لكك 
اشتراكك الأمرين فى أظهر الصَفات من دون الاتّحاد فى الماهيه النُوعتِه» ولاريب أن حضور أحدهما ليس عين حضور الآخر فى 
المفكره واقعاء لكنّ الوهم يحتال و يبرزهما فى معرض المثلين فيحكم بأنْ حضور أحدهما فى المتخله عين حضور الآخر. 


الإضافه بيائيه» أى كلونين هما بياض و صفره؛ فبينهما جامع و همىّ» فيصحٌ العطف فى قولنا: بياض الفضّه يذهب الغمّ و صفره 
الذّهب تذهب الهتّ؛ فبياض الفضّه و صفره الذّهب ليسا متماثلين لعدم صدق تعريف التماثل السابق عليهماء متضادّين. لأنّهما 
الأمران الرعرد 1ت اللعذاة يبنا غعاف الشاخت كالمواة و الساف و لنو نتن النناضة ىن الشدقوه ايه النفللاق» كاذ يكرتا 


ضدَّينء و إِنّما كان بين البياض و الصَفره أيضا شبه تماثل؛ لأنّ الوهم يبرزهما فى 


١) ص‎ 


المثلين]من جهه أنه )١(‏ يسبق إلى الوهم أنّهما نوع واحد زيد (5) فى أحدهما عارض بخلاف العقلء فإنّه (9) يعرف أنّْهما 
نوعان متباينان داخلا-ن تحت جنس هو اللون» [و لذلكك|أى وَلأنُ الوهم يبرزهما (؟) فى معرض المثلين [حسن الجمع بين 
الّلائه الى (0) فى قوله: 

معرض المثلين: أى يظهرهما فى صفه المثلين» و «معرض) بوزن مسجد و هو فى الأصل مكان عروض الشّىء. 

أى الشّأن «يسبق إلى الوهم» لمكان عدم غايه الخلاف بينهما «أنْهما؛ أى البياض و الصّفره صنفان لنوع واحد. 


فعل مجهول من الزٌياده «و عارض) نائب للفاعل» ثم حدّ الزّياده إن جعل البياضء» فالعارض هو الإشراق و الصفاء الذّغ لا رةه 
عن حقيقه الصّفاءء و إن جعل الصَفره؛ فالعارض هو الكدره الّتى لا تخرجه عن الحقيقه فهما نوع واحد عند الوهم. 


و السَدِرٌ فى ذلك أنْ الوهم ليس دقيقا فى إدراكه. فحيث يرى أنْ الضّ فره و البياض ليس بينهما بينونه» كما هى بين السَوادٌ و 
البياض يسبق إليه أنهما من نوع واحد كالسّوادٌ و الحمره فيحتال على الجمع عند المتخيله بخلاف العقل فإنّهِ له دقّه و تأمل» و 
لذا يرى أنّهما ليسا من نوع واحدء بل هما نوعان مختلفان؛ فلا يحكم باجتماعهما فى المفكره. و لو حكم به فإنّما يحكم بتبع 
الوهم؛ و عند الذّهول عا فى الواقع» وعدم الدّقّه فيه و إلآ فهو عند الملاحظه الحقيقيِه يحكم بأنّهما نوعان متباينان داخلان 


كوك تير هوا لو 
أى فإِنْ العقل «يعرف أنّهما/ أى الصَفره و البياض «نوعان متباينان داخلان تحت جنس هو اللون» . 


أى لأجل أنّ الوهم يبرز الشّيئِين اللذين بينهما شبه تماثل فى معرض المثلين «حسن الجمع بين الثلاثه؛ » أى حسن الجمع بالعطف 
بين التلاثه المتباينه فى الحقيقه النَوعيه لأنّ الوهم تختّل فيها تماثلاء كما تخيله فى البياض و الصَفره. 


أى الّتى وجدت فى قول الشّاعره وهو محمد بن وهب يمدح المعتصم بالله» و ذكره بكنيه أبى إسحاق صونا لاسمه أن يجرى 


1١2: ص‎ 


ثلاثه تشرق )١(‏ الدَّنيا ببهجتها 


فإِنَّ الوهم يتوم أنْ الثلاثه من نوع واحد. و إِنّما اختلفت بالعوارض و العقل يعرف (”) أنّها أمور متباينه [أو (6) إيكون بين 
تصوّريهما [تضاد |و هو التقابل )0 بين 


أى تضىء الدّنيا «ببهجتها» أى بحسنها و نورها. 


أ هذه الثلاثة عند اللظر و التأئل متتايفه بناء على أن الشمسض كر كب تيارئ مقن لذاتةو القمر كوكتف الخ مظموين لذاته 
مستفاد نوره من نور الشّمسء و أبو إسحاق إنسان عمٌ هداه و غناؤه فى زعم الشّاعر جميع العالمين بحيث يشبّه عموم هداه و نفعه 
بعموم نور الشّمس فى التَوصّل إلى الأغراض لكن يسبق إلى الوهم تماثلها فى الإشراقء و إِنّها نوع واحد. 


و الحاصل إنَّ هذه الأمور عند العقلء و إن كانت متباينه إلا أنّها عند الوهم متماثله و متّحده فى النَوع» و ذلك لكمال مناسبه 
الشّمس و القمر فى الإشراق و لكثره تشبيه عموم العدل و الإحسان بنور الشّمس حتّى صار بحيث يتوهّم أنّ له إشراقاء فأبرزها 
الوهم فى معرض المتماثلاءت» و لذا عطف بعضها على بعضء و هذا المثال و إن كان من عطف المفردات إلأ أنه يصحٌ 
الاستشهاد به لأننّه يشترط الجامع فى عطف المفردات» كما يشترط فى عطف الجملء و الجامع الوهمئ موجود فيهاء ثم الفرق 
بيخ المثاليق أن البياضن و الشفره متال ضَِدين بينهما شبه تمائل: و الثلاثه فى قول الشاغر مقال لمكتلفين بننهها شبة تمائل. 


[التحقيق حول معنى التُضاد] 

© 

[التحقيق حول معنى التُضاد] 

اشاره 

أى و العقل يعرف أنّ التَلائه المذكوره فى قول الشّاعر أمور متباينه لأنّ كل واحد منها من نوع آخر. 


عطف على «شبه تماثل» » أى الجامع الوهمىّ بأن يكون تصوّريهما شبه تماثل أو تضادٌء أى يكون بين ما يتصوّر فى الجملتين 
تضادٌ. 


أى و هو امتناع اجتماع الوضقين فى محل واتحد فى رَمَان واحد من جهه واحده. ثم التقابل بالمعتي المل كوو على أريعة أقسام: 
التضايفء و التَضادًء و تقابل العدم والملكه؛ و تقابل الإيجاب و السلب. 


وذلك لأن الأأعريق المتقابلية: ]ما أمران وجودثان» و إما أحدهما وجودئى و الآخر عدمي» و على الأول ثاره يكون تصوّر 


١2: ص‎ 


المعقولات (2) . و الحقّ أن بينهما (©) تقابل العدم و الملكه. لأنْ الإيمان هو تصديق النَبىَ عليه الضّلاه و السّد.لام فى جميع ما 


علم 


و المعلولته» و الأبوّه و البنوّه فيكون التقابل تقابل التضايفء و أخرى لا يكون الأمر كذلكك, كالسواد و البياض؛ حيث لا يستلزم 
تصوّر مفهوم أحدهما تصوّر مفهوم الآدخرء فيكون تقابل التَضادٌء و على الثانى إن اعتبر فى جانب العدم شأئِه الوجود. فالتقابل 
يسمّى بتقابل العدم و الملكه. و إن لم يعتبر ذلكك كان التقابل تقابل الشلب و الإيجاب. 


خرج به تقابل الإيجاب و السَلبء كتقابل الإنسان و اللا إنسان, و تقابل العدم و الملكه كتقابل العمى و البصر. 


احترز به عن القديم و الحادث, كعلم الله تعالى» و علم زيد مثلات فإنّهما لا يتعاقبان فى محل واحدء لعدم إمكان انصاف الله 
سبحانه بالوصف الحادث, و عدم إمكان اتّصاف زيد بالوصف القديمء ثم ليس المراد بالوجودىٌ هنا خصوص ما يمكن رؤيته» 
بل المراد به هنا ما ليس العدم داخلا فى مفهومه؛ فيشمل الأمور الاعتباريّه» و حينئذ فيدخل فى التّعريف الأمران المتضايفان» فلا 
بد من زباده قيد لا يتوق تعقل أحدهما على تعقل الآلخر لأجل إخراجهما: 


أى فيصم أن يقال: ذهب السواد و جاء البياضء أو يقال: السَواد لون قبيح» و البياض لون حسن. 
أى فيص أن يقال: ذهب الكفر و جاء الإيمان» أو يقال: الإيمان حسن و الكفر قبيح. 


أى حال كونهما من المعقولات». فيكون قوله: من المعقولات حالا. 
[التتقابل يبن الإيمان و الكفر] 


© 
[التُقابل بين الإيمان و الكفر] 


أى بين الإيمان و الكفر. هذا الكلاسم من الشّارح اعتراض على المصئّفء جعل المصئّف التقابل بين الكفر و الإيمان تقابل 
الْتَضادٌ. 


ويقول الشّارح: الحقّ أن بين الكفر و الإيمان تقابل العدم و الملكه. لا تقابل التَضادٌ كما هو ظاهر كلام المصنّفء إذ على ما 
زغبه النضتق لايد أن 3 بكرن الكثر أمرا وجودتاء أن يكرة الآأسان عباره غج التصديع ماجاء نه الى على اللدعلية و آله 
و سلم من الوحدائيه جج و البعث و الرّساله مع الإقرار بالأسان» و الكفر عباره عن جحد ذلك و إنكاره؛ و الجحد أمر وجودىٌ 
كالتصديق. 


١2: ص‎ 


مجيثه به )١(‏ بالضروره (؟) أعتى:(©) قبول النْفس لذلكك» و الإذغان له (©) على ما هو تفسير التُصديق فى المنطق عند المحفقين 
(0) مع النقرار ئة (2) باللسان» و الكفر عدم الإيمان عتما من شأنه الإيمان (7) و قد يقال: الكفر إنكار شىء من ذلكك (6 » 


فيكون 


فمن لم يجحد و لم يصدّق بما جاء به النبى صلى الله عليه و آله و سلم من الضّروربّات ليس بمؤمن ولا كافر» و هذا خلاف 
التحقيق» فإِنّ المحقّقين من المناطقه جعلوا الكفر عباره عن عدم الإيمان عمّا من شأنه أن يكون مؤمناء فالتقابل بينهما هو تقابل 
العدم و الملكه. كما يقول به الشّارحء و لا تقابل التَضادٌ كما هو ظاهر كلام المصئّف. 


أى مجىء النَبى صلى الله عليه و آله و سلم إِيّاهء فالباء للتعديه. 


متعلّق ب «علم)» أى الإيمان هو التصديق و الإذعان بما علم بالضّ روره أنّه من دين محممّد صلى الله عليه و آله و سلم كالتّوحيد و 
نوه و البعث و العدل و الإمامه. و احترز به عمًا علم بالآحاد فإنّ إنكاره لا يكون كفرا. 


أى التصديق هو قبول التّفس لما جاء به النَِىَ صَلَّى الله عليه و آله و سلم من غير إباء و لا جحود. 


أى انقياد الّفس لما جاء به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من غير إباء و لا جحود, فيكون قوله: «و الإذعان له) تفسير لما قبله. 
ثم إن الشّارح أتى بهذه العنايه دفعا لما ربّما يتوهّم من أن يكون المراد بالتصديق هو إدراكك أن النسبه واقعه. إن هذا ليس 
إيمان ما لم يفعله» و لم يلتزم بالانقياد. 


أى كالقطب الشّيرازى و غيره» و حاصل الكلام فى هذا المقام: إن التصديق عند المحقّقين من المناطقه هو إدراكك أن النُسبه 
واقعه» أو ليست بواقعه على وجه الإذعان و القبول و عند غيرهم, و هو المشهور إدراكك أن النُسبه واقعه أو ليست بواقعه مطلقاء 
أى و لولم يكن ذلكك الإدراكك على وجه الإذعان. 


أى بما اعتقده؛ أى مع الإقرار بما اعتقده باللسانء و لو مرّه فى عمره. 
خرج به الجمادات و الحيوانات العجم, فلا يقال لشىء منهما أنه كافر, لأنّها ليس من شأنها أن تتصف بالإيمان. 


أى متا علم مجىء النْبى صلى الله عليه و آله و سلم به بالضّروره» و على هذا القول تثبت الواسطه بين الإيمان و الكفر, فإِنَّ 
الشّاك و الجاهل الى لم يذعن و لم يجحد ليس بكافر و لا بمؤمن عندئذ مع أنّهم قد نفوا الواسطه بينهماء فلا بدّ من الالتزام 
بكون التقابل بينهما تقابل العدم و الملكه لثلا تلزم 


ض 1 


وجودباء فيكوئان )١(‏ متضاذين [واها (؟) يتصق بها]أئ بالمذكووات» [كالأسود والأبيض و المؤمن و الكافر ()ع.و أمفال 
ذلكك (6) فإنّه (0) يعد من المتضادّين باعتبار الاشتمال على الوصفين المتضادّين» أو شبه تضادٌ (8) كالشماء و الأرض (/)]فى 
المحسوسات فإنّهما (8) 


الواسطه. فإنّ الشّاك و الجاهل عندئذ داخل فى الكافر لعدم تصديقهما. 
أى فيكون الإيمان و الكفر متضادّين» و حينئذ فيصح التمثيل الّذى ذكره المصئّف. 
عطلك على السواد فى قولةه وكالعواة.و الببافيه أئ كالذواث الكصفه بالبل كورات: 


فإن كل الى سشابلة متها عذاة فيد دن حيث الاسفمال على الف كيو بخلاق ذوات تلك التصيقات من غير إشعاز 
بالأوصافء فليست من باب التَضادٌ فى شىء؛ كزيد و عمروء فإنّه لا تضادٌ بينهما فذات الأسود و ذات الأبيض بقطع النظر عن 
وصفيهماء و هما البياض و السواد لا تضادٌ بينهما لعدم تواردهما على المحل» لكونهما من الأجسام لا الأعراضء و يتحقّق التضادّ 
بينهما نظرا إلى انّصافهما بالوصفين المتضادّين» فيقال: الأسود ذهب و الأبيض جاءء و المؤمن حضرء و الكافر غاب. 


أ تضق" المد وراك وسذا ترس ه لل الذوات المصرفة بالمد كررات ماده 
[التُحقيق حول معنى شبه التُضاد] 


© 


[التُحقيق حول معنى شبه التضاد] 


أى بأن يكون بين الشيئين شبه تضادء و ذلك بأن لا يكون أحدهما ضدًا للآخرء ولا موصوفا بضدٌ ما وصف به الآخرء و لكن 
يستلزم كل منهما معنى ينافى ما يستلزمه الآدخرء و هو قسمان: ما يكون فى المحسوسات كال .ماء و الأرضء و ما يكون فى 
المحسوسات و المعقولاءت كالأوّل و الَْانِىء فيقال: الس ماء مرفوعه لناء و الأرض موضوعه لناء و الأول سابقء و التّانى لاحق» 
فالجامع بين المسند إليهما وهمئّء لتحقّقه بشبه التتضادٌ بينهماء و إِنّما لم يحكم عليهما بالنتضاد, لأنْهما لا يتعاقبان على محل» و 
ليسا بعرضينء و لكنهما يشبهان المتضادٌين لما بينهما من الاختلاف. 


أى كشبه الْتضادٌ الذى بين السشماء و الأرض. 
أ السماء ىو الأرفن أمرات وندر قاف لهذا كون متساعية اقفاة اعبار أن 


١: ص‎ 


وجوديان أحدهما فى غايه )١(‏ الارتفاع و الآخر فى غايه () الانحطاط. و هذا (”) معنى شبه النَضَادّء و ليسا (؟) متضادّين لعدم 
تواردهما على المحلٌ» لكونهما من الأجسام دون الأعراض (2) ء و لا من قبيل (©) الأسود و الأبيض. لأنَّ 


أحدهما فى غايه الارتفاع و الآخر فى غايه الانحطاط. 

أى فى كثره الارتفاع. 

أى فى كثره الانحطاطء فالمراد بالغايه فى الموردين هى الكثره لا التّهايهء لأنْ الهاي لا تتحقّق بين الس ماء و الأرضء و إِنّْما هى 
بين العرش و بين الماء اذى تحت الأرضء فالعرش فى غايه الارتفاع و الماء تحت الأرض فى غايه الانحطاط. 

فاندفع حينئذ ما يقال: إِنَّ السّ.ماء الأول ليست فى غايه الارتفاعء لأنّ فوقها أرفع منهاء و الأرض العليا ليست فى غايه الانحطاط؛ و 
لا حاجه إلى ما قيل فى الجواب من أن المراد بالسّماء مجموع السّماوات و بالأرض مجموع الأرضين. 

أى كون أحدهما فى غايه الارتفاع و الآخر فى غايه الانحطاط معنى شبه التَضاد. 

أى إِنْ السّماء و الأرض لما لم يتعاقبا على موضوع أصلا لم يكونا متضادّين؛ فهما خارجان من تعريف التَضادٌ. 

هذا ظاهر فى أن مراده من المحل فى تعريف التَضادٌ هو الموضوع. فعليه كان أولى هناكك ذكر الموضوع مكان المحل» و كيف 
و البياض.ء فإِنّه من الممكن تعاقبهما فى موضوع واحد. 

هذا الكلا-م من الشّارح إشاره الروشؤال وعتواك :"اتنا السؤال فيو أن يقالن المضخت قد جع الأسواه و الأب عن قبي 
المتضادّين باعتبار اشتمالهما على الوصفين المتضادّين» فلماذا لم يجعل السّ.ماء و الأرض أيضا من هذا القبيل بهذا الاعتبار؟ فما 
هو الفرق بين المثالين؟ 


و أمّا الجواب: فهو أن يقال: إِنْ الس ماء و الأشرض ليسا من قبيل الأسود و الأبيض, لأنّ الوصفين المتضادّين فى نحو الأسود و 
الأبيضن حزان :من مقهو هنحا لأن الأسسوى شق مقت ل السوادواالأمضن شع اثبع له البباضء تلات القدبماء و الأرض) فإن 
الوصفين المتضادّين فيهماء و هما الارتفاع و الانحطاط ليسا داخلين فى مفهوميهماء بل هما لازمان لهماء و لكونهما لازمين 


١694: ص‎ 


الوصفين المتضادّين ههنا )١(‏ ليسا بداخلين فى مفهوميّ التّ.ماء و الأعرض و الأوّل (؟) و الثَانى]فيما يعم المحسوسات () و 
التشتولكك (6) فإن: (8) الأولدهر الى يكوزننيابقا علي الفيوكو لآ مكوق مسبو فا بالغينة بو الثائن (8)هن الدن نكوة منحونا 
بواحد فقطء فأشبها (0) المتضادّين باعتبار اشتمالهما (8) على وصفين (4) لا يمكن اجتماعهما »2٠١(‏ و لم يجعلا متضادّين 
كالأسود و الأمبيضء لأنّه قد يشترط فى المتضادّين أن يكون بينهما غايه الخلاف )١١(‏ . و لا يخفى (؟17١)‏ أن مخالفه الثّااث و 
الرَابع و غيرهماء للأوّل أكثر من 


لهما جعلا شبيهين بالمتضادٌين. 

اعفن الشماء و الارض.: 

أى و كشبه التَضادٌ اذى بين مفهوم لفظ الأوّلء و مفهوم لفظ الثّانى. 
أ "كنا فى قر لكة: الموالوة الأول بنارق :و المولؤة لقان مسوق: 
أى كما فى قولكك: علم الأب أؤل» و علم الابن ثان. 


بيان لكون الأول و النَانى مشابهين بالمتضادّين» توضيح ذلكك: إِنّْما كان بين مفهوميهما شبه التَضادٌ فإنّ مفهوم لفظ الأوّل هو 


اذام دكن سما قا على اشر سيان 815 محتووسا أو مط لكو يه ركر ةق حمر قلا القرزه اف علي قر عن وخر قهز 


أى و مفهوم لفظ الثّانى» هو الذى يكون مسبوقا بواحد فقطء أى لا غير» و إلا لصار ثالثاء فبهذا الاعتبار صار مفهوم الثّانى مشتملا 


أى فأشبه الأوّل و الثّانى المتضادّين. 

أى الأول و الثانى. 

أى كعدم المسبوقيه أصلا كالأوّلء و المسبوقته بواحد كالنّانى. 

أى الوصفين. 

أى كما هو أحد القولين» فلا تضادٌ بين البياض و الصَفرهء لعدم غايه الخلاف بينهما. 


و حاصل ما ذكره الشّدارح فى نفى التَضادٌ بين الأوّل و التَانى هو أنّ الأوّل و الثانى لا يكونان متضادّين عند من يشتركك فى 
المتضادّين أن يكون بينهما غايه الخلاف. و لا عند من لم يشترط ذلككء أمًا عدم التَضادٌ بينهما عند من يشترط أن يكون بينهما 
غايه الخلالاف 


1١68: ص‎ 


مخالفه الثانى له مع أن العدم معتبر فى مفهوم الأوّلء فلا يكون وجوديّاء [فإنّه ]0١(‏ أى إنْما يجعل التَضادٌ و شبهه جامعا وهميّاء 
لأنّ الوهم كذ ليها (]) نول اتضابك إن اله :)لذ محضوه (©) أنخل المتضاديى أى الشريي نيما الاو (مدضيره الالعر 

فظاهرء لأمنّ مخالفه اثالث و الرَابع فما فوقهما للأوّل أكثر من مخالفه الثَانى له و أمَا عدم التَضادٌ عند من لم يشترط أن يكون 
بينهما غايه الخلاف فلأجل امتناع جعلهما من المتضادّين لكن لا من جهه عدم غايه الخلاف بينهماء بل لأجل اعتبار العدم فى 
مفهوم الأوّلء فلا يكون أمرا وجوديّاء فلا يكون ضدًا لغيره لما علم من أن الضُدّين هما الأمران الوجوديّان. 

أى فإِنَ الوهم ينزّل النَضادٌ و شبهه منزله التتضايفء فيجمعهما فى المفكره بهذا الاعتبار. 

أى لا يخفى ما فى هذه العباره من الحزازه. فإنّها ظاهره فى أنْ الوهم يعتبر النَضادٌ و شبهه بمنزله التضايفء و داخلين فيه» كما أنَّ 
العقل بالتجريد يعتبر التماثل داخلا فى الاتحاد. و هذا غير صحيح جدّاء لأنْ الضَدَّين متلازمان عاده عند الوهم, كما بينه الشّارح, 
و كذللكك مشابهين بهماء و مقتضى ذلكك أن يكونا بنفسهما جامعين من غير حاجه إلى التّنزيل و العنايه» فكان له أن يقول: -فى 
بيان كون التَضادٌ و شبهه جامعين وهميّين- 

نان غناك و ديه عتدى: كا قهنا رن عن الدقاك» لكل كينا لذا كه اجن الوم قي بدن الكعن عدن لمق كن لكك لا تيه اند 
الضَّ دين و المشابهين بهما عن الآدخر عند الوهم, فالتضادٌ و شبهه جامعين للمتضادّين و المشابهين بهما عند الوهمء كما أن 
التضايف جامع للمتضايفين عند العقل» و هذا هو المراد من العباره» و لكن إراده هذا المعنى من العباره المذكوره بعيده جدًا. 
أى الوهم, و متعلّق بقوله: «منزله) . 

أى لا يحضر الوهم أحد المتضادّين أو الشبيهين بهماء إلا و يحضر الوهم الآخر. 

و حاصل الكلام فى المقام: 

ِنّ العقل لما كان لا يخطر عنده أحد المتضايفين إلا خطر الآخرء و بذلك الارتباط جمعهما عند المفكره؛ فالوهم كذلكك فى 


الضّمدٌّين و شبههماء فالمعنى آنه يجمعهما عند المفكره بسبب أن خطور أحدهما عنده يلزمه غالبا خظور الآدخرء فحكم 
باجتماعهما عند المفكره تنزيلا لغلبه الخطور مع الآخر منزله عدم الانفكاكك كالمتضايفين. 


فين اما 


[و لذلكك )١(‏ تجد الضَدٌ أقرب خطورا بالبال مع الضَدّ (؟)]من () المغايرات الغير المتضادّه. يعنى (©) أنْ ذلكك (2) مبنيّ على 
حكم الوهم و إلآ () فالعقل يتعفّل كلا منهما 

أى لأجل جعل الوهم و تنزيله التَضادٌ منزله التضايف «تجد الصَدّ. . ٠.‏ . 

أقول: كون الضّ د أقرب خطورا بالبال» أى الوهم ليس من أجل التّنزيل» بل إِنّما هو كذلكك من دونه فالضِ حيح أن يقال: و من 
أجل كون التضاد عند الوهم مثل التتضايف عند العقل» نجد الضَّكٌ أقرب خطورا بالبال مع الضّ دَّء ثم المراد بالبال فى المتن هو 
الوهم كما أشرنا إليه» و ذلكك بقرينه جعل التَضادٌ جامعا و هميّاء و لو كان هذا شأن العقل لما كان مجال لجعله و جعل شبهه 
جامعا وهمّاء بل كان اللازم جعلهما جامعين عقلتِين» و من ذلك قال الشّارح: «و إلا فالعقل يتعمّل كلا منهما ذاهلا عن الآخر» . 
متعلق بقوله: «أقرب» أى تجد الضَّدَ أقرب خطورا بالبال» و الوهم من المغايرات الغير المتضادّه كالقيام و القعود و الأكل و 
التَّربٍ مثلات فإذا خطر السّواد فى الوهم كان ذلكك أقرب لخطور البياض فيه من خطور القيام و القعود و الأكل و الذَّرب فيه و 
ذلك لأنّ هذه لا يجمعها الوهم لعدم غلبه خطورها مع ما يغايرها مثا سوى الف د بخلاف الضّدَّينء فإنّ الوهم يحكم 
باجتماعهما. 


تفسير لقول المصئّف: «فإنّهِ ينزّلهما منزله التضايف» أى فإنّ الوهم ينزّلهما منزله التضايف. 


أى تنزيل الْتَضادٌ و شبهه منزله التضايف مبني على حكم الوهم لا العقل» فيكون التضادٌ جامعا وهميّاء لأنه مبنق على تصوّر الوهم 
وإدراكه حكما على خلاف الواقع بتلازمهما فى الحضور عنده. 


أى و إن لم يكن ذلك مبتيا على حكم الوهم؛ بل كان مبتيا على حكم العقل لما صحّ كونه جامعاء لأنَّ العقل يتعفّل كلا منهما 
ذاهلا عن الآخرء و حينئذ فلا يحكم بتلازمهما فى الحضور عنده؛ فلا يكون التَضادٌ و شبهه جامعا عقليًا. 


١67: ص‎ 


ذاهلا عن الآخر [أو خيالي )١(‏ ]و هو (2) أمر بسببه يقتضى الخيال اجتماعهما فى الكدكه (6) و ذلكك (©6) [بأن يكون بين 
تصوّريهما )0 تقارن فئْ الخيال 2 سابق (0) |على العطفن. 


[تفصيل الجامع الخيالى] 


© 
[تفصيل الجامع الخيالى] 
اشاره 


وقد خالف المصئّف هنا ما صنعه بالنسبه إلى الجامع العقلىٌ و الوهمئء إذ قد نسب فيهما الجامع إلى القوّه المدركه لا إلى 
لحز انقهاء :و هنا تت إلى الحرائف لأن الحيال خوائه الضنوو الما ركه بالحس المشتركة: والمدركه القور هن الحين المقد كه 
فكان المناسب لما تقدّم أن يقول: أو حسّديء و لعل السَدِرَ فى ذلكك هو الإشاره إلى أنّ هذه القوى يصحح فيها أن ينسب حكم 
المدركه منها إلى خزانتهاء لأنها كالمرائى المتقابله يرتسم فى كل واحده منها ما يرتسم فيما يقابلهاء و يمكن أن يكون ذلك من 
أجل أن النسيه إلى الخال أحق من الثبنيه إلن ال المتششرك» إذ لأيل عتدثك من الحاق ياه الثينبه فى الضفة» فيقال: عشم 
مشتركيئ» حيث إِنَّ إلحاق ياء النسبه فى الموصوف فقط يوجب الالتباس بالنسبه إلى إحدى الحواسٌ الظاهره. 


أى الجامع الخيالي أمر بسببه يقتضى الخيال اجتماع الشّيئين فى المفكره. 
أى كان له أن يقول: فى المتخثله. 
أى وجود الجامع الخيالئ. 


أى بين تصوّر النَّيئين تقارن فى الخيال؛ و سيأتى من الشّارح الاعتراض على ذلكك من أنّ اللازم أن يكون بين نفس الشَيئين 
تقارن فى الخيال, لا بين تصوّريهما. 


أى خيال المخاطب على ما فى الأطولء و هو مبني على الغالب من مراعاه حال المخاطب. 
لا يقال: إِنّ التتقارن لو كان جامعا لصي العطف فى جميع الموارد, لأنْ صور جميع الأشياء ثابته فى الخيال. 


لآنا تقول لبسن المراد بالتتقارن فيه مجرّد التَبوت فيه بل التَبوت مع التتقارن عند التذكر و الإحضار بحيث أنّ الذََّهن عند الالتفات 
إلى أحدهما يلتفت إلى الآخر من دون تراخ. 

أى سابق ذلك التقارن فى خيال المخاطب على العطفئ ليكون مصبححا له. و أمّا لو كان التقارن حاصلا بالعطف فلا يكفى» 
يعنى أنّ فى العطف أيضا تقارناء لأنّه جمع بينهما إلا أنّ هذا التقارن لا يكفى, بل لا بدّ فى الخيال أن يكون بينهما تقارن 


1 


لأسباب )١١‏ مؤدّيه إلى ذلكك [و أسبابه]أى و أسباب التقارن فى الخيال [مختلفه (؟) » و لذلكك (”) اختلفت الصّور الثابته فى 


الخيالات ترثّبا (©) و وضوحا] 


سابق على هذا التّقارن الحاصل بالعطف. 
[أسباب تقارن الصُور فى الخيال] 

© 

[أسباب تقارن الصُور فى الخيال] 


متعاق نقارة و عله و السنى بينأت يكرق يديما تقارن فى الخال لأجل أسبات موصله إلى ذلكف التقازة الخبالت السابق على 
العطف. 


أى توضيح ذلكك: إِنَّ تلكك الأسباب و إن كانت راجعه إلى مخالطه ذوات تلكك الصّور الحشيّه المقترنه فى الخيال إلآ أنَّ أسباب 
لكف البكالطله مكدافت يكن بوحودها عذد شتخصن دوق لخر فاق إذا علقت همه الساك تصتافه الكناية أوعب له ذلك 
مخالطه آلاتها من قلم و دواه و مداد و قرطاسء و هذه المخالطه تقتضى أن تقترن صور المذكورات فى خياله» فيصحح أن يعطف 
بعضها على بعض عند إلقاء الكلا-م إلى الكاتب لا إلى الفلاح, فيقال له: القلم عندىء و القرطاس عندك و إن تعلقت همه 
إنسان بصناعه الضّ ياغه أوجب له ذلكك مخالطه الضائغ لآلاتهاء فتقترن بها صورها فى خياله» فيصيح أن يعطف بعضها على بعض 
إذا ألقى الكلا-م إليه لا إلى الكاتب, و إن كان الإنسان من أهل التَعِش بالحيوانات كالغنم و الإبل مثلاء و كان راعيا أوجب له 
تالكل مخ الطنينا و أنروهاء تصصه لتم لطس نيشالطله' الداض :لما بعلن ودين العضيا و الخال مام عن الجر ناق 4ق 
توجب ذلكك تقارن صورها فى خياله» فيصح عطف بعضها على بعض إذا ألقى إليه الكلام؛ لا إلى إمام الجماعه. 


فالحاضل إن سبن تقارن الور هو المخالطه لذواتهاء و سبب السخالطه هو الشغل الذئ يحتاج إليهاء و حيث إِنّ الشّغْل مختلف. 
فالمخالطه مختلفه. و لازم ذلك اختلاف التقارن. 


أى لأجل اختلاف أسباب التقارن من المخالطات و الأشغال. 


أى كل واحد منهما تميبز محوّل عن فاعل اختلفت»؛ أى اختلفت ترئّب الضور و وضوحهاء و المراد بترئّبها اجتماعها فى الخيال 
على هيئه خاضّه من حيث التْقدّم و التأَجَر بحيث لا ينفكك بعضها عن بعض.ء و المراد بوضوحها عدم غيبتها عن الخيال على أىّ 
هيئه كانت» فمعنى اختلا.ف الصّور ترتّبا كون الصُور على هيئه خاصّه فى خيالء و على غيرها فى خيال آخرء و معنى اختلافها 
وضوحا عدم غيبتها عن خيال» و غيبتها عن خيال آخر أو عدم خطورها فيه أصلا. 


١58: ص‎ 


فكم من صور لا انفكاكك بينها )١(‏ فى خيال» و هى (1) فى خيال آخر مما لا تجتمع (") أصلاء و كم من صور (©) لا تغيب (0) 
عن خيال» و هى فى خيال آخر (6) ممما لا يقع قط [ و لصاحب علم المعانى فضل ()) احتياج إلى معرفه الجامع ]» 


أى لا انفكاكك بين تلكك الصّور فى خيال أى حال كونها على هيئه خاصّه فى خيال» و هذا معنى الاختلاف فى التَرتّب. 


أى لا تجتمع بتلكك الهيئه الخاصّه مثلا صور الدّواه و القلم و المداد و الكتاب متقارنه فى خيال الكاتب بالتّرنّبِ المذكور لأنّه 
يستفيد من الدّواه أوّلاء و من القلم ثانياء و من المداد و الكتاب ثالثاء و فى خيال طالب العلم متقارنه بغير هذا التَرنَبِء و هو تقدّم 
صوره الكتاب على صوره الدّواه و القلم» حيث إِنّه يمارس الكتاب أولاء و يحتاج إلى الدّواه و القلم فى بعض الأوقات. و ثانيا 
فإذا ألقى الكلا-م المشتمل على تلكك الأسمور إلى الكاتب لا بدّ أن يراعى فيه الترتيب الى عنده بأن يقال: أعطنى دواتكك و 
قلمكك و كتابك, و كذلك الأمر بالقياس إلى طالب العلم؛ و لو انعكس الأمر لا يصحح العطف. 


أى هذا ناظر إلى قوله: «وضوحا؛ . 
أى كصوره الدّواه و القلم و الكتاب بالقياس إلى خيال الكاتب. 
أى كخيال القصًاب مثلا. 


أى زياده احتياج» أى حاجه أكيده فهو من إضافه الضّ نه إلى الموصوفء و قصد المصئّف بهذا حت صاحب هذا العلم على 
معرفه جزئيات الجامع الواقعه فى تراكيب البلغاء فى مقام الفصل و الوصل. 


وبهذا اندفع ما يقال: إن صاحب هذا العلم يعرف أن الجامع العقلىٌ أمور ثلاثه. و الوهمي أيضا ثلاثه. و الخياليٌ واحدء فلا معنى 
لحنّه على معرفتهاء و إِنّما اذى يحت على معرفتها طالب هذا العلم» فكان الأولى للمصئّف أن يقول: و لطالب علم المعانى. 


و بعباره أخرى: إِنْ المراد هو تعيبن الجامع و تشخيصه فى تراكيب البلغاء و تطبيق الكبريّات المعلومه له على الضّ غريّات الواقعه 
فى تلكك التّراكيب» و لا ريب أن هذا صعب جدًا. 


1١606: ص‎ 


لأنْ معظم أبوابه )١(‏ الفصل و الوصلء و هو )١(‏ مبنيئ على الجامع [لا سيّما (*)]الجامع [الخيالئ» فإنْ جمعه (©) على مجرى (8) 
الألنيبو العادة] بحس اثعقا د (2) الأسات فى (/17):إقالك القبووف خاتالكبال هو شارة () الأمات مقا قوم الحصر: 


أى أبواب علم المعانى هذا الكلا-م على وجه المبالغه» إذ ليس فى الحقيقه باب الفصل و الوصل معظم أبواب علم المعانى» و 
المعنى المراد أن علم المعانى معياره الفصل و الوصلء بمعنى أن من أدركه كما ينبغى لم يصعب عليه شىء من سائر الأبواب 
بخلاف العكس أو المراد بالمعظم الأصعب. و لما يتوققف تحقّق الفصل و الوصل على الجامع تأكدت حاجه صاحب هذا العلم 
إلى معرفه الجامع. 


أى باب الفصل و الوصل مبنيٌ على الجامع وجودا و عدما. 
أى خصوصا الجامع الخياليئ» فَإنّه أوكد أنواع الجامع الثلاثه. 
أ كونه انعا بين الشفيوء و هذااعله لقؤله الا هما»:. 


أى مبنيٌ على جريان المألوف و المعتاد» أى على جريان الصّوره المألوفه و المعتاده» و المراد بجريانها وقوع ذلكك المألوف من 
الصُور و المعتاد منها وقوعا متكرّرا فى الخيالات و النفوس, فبذلكك يحصل الاقتران الَذى هو الجامع. 


أ توجوة الات أمنات اققارةة فالناء ف قزل تفسسه م ساق محف الح أن الجمع به مبنىٌ على وجود الصضَور 
المألوفه فى الخيال» و وجودها فيه بحسب الأسباب المقتضيه لإثبات تلكك الصّور و اقترانها فى الخيال» كصنعه الكتابه؛ فإنّها سبب 
لاقتران القلم و الدّواه كما عرفت. 


متعلق بالأسنات» وإضافه «خزانه» إلى «الخيال» بيائبه» و قوله: «فى خزانه») متعلق ب «إثبات» » و المعنى أنْ كون الخياليَ جامعا 
بق الشيكين ميلع على جريات الألق. و العاده» أى على وقوع الضُوره المألوفه و المعتاده متكرّرا بحسب انتظام الأمناتة وي 
إن انتظام تلك الأسباب مختلف بالنَظر إلى الأشخاص ترتّبا و وضوحاء كان لصاحب علم المعانى استفراغ وسعه فى معرفه تلكك 


الأسباب» و تشخيص الجامع الخياليىٌ صغرى. 


مقدأ واقولة 206 ] بفوية الحصو) خيرة .و نحتى العيازة: إن الأسبات المتنابنة المتغا بره التقيضية لأثبات ضور المسوسات فن 
الخيال مما يفوته الحصرء أى مما لا يدخل تحت 


١16: ص‎ 


فظهر )١(‏ أن ليس المراد بالجامع العقلىٌ ما يدركك بالعقل (2) و بالوهمىّ ما يدركك بالوهمء و بالخيالي ما يدركك بالخيالء لأنّ 
(9) التضادٌ و شبهه 


قانون و ضابط» و لكون عدم حصر تلكك الأسباب لا يمكن بيانها على ما ينبغى. 


اعلم أن تلكك الأسباب المقتضيه لإثبات الصّور فى الخيال تختلف باختلاف الأشخاص و الأغراض و الأزمنه و الأمكنه. و حيث 
كانت تلكف الأسبات لآ #تحصرة فاختلاق الشوى باعبار الحضور فى الخبال لا يضر أيضاء و لذا تجد الشىء الواحك يشعه 
بصور من الصّور الحيّديه المخزونه فى الخيال» فيشتئهه كل شخص بصوره مخالفه لما يشبهه بها الآخر. لكون تلكك الصُوره الّتى 
اتعيد .ها كل وتعن عن الحعاضره فى خبالةه كماتروق أذفاكها وضانها ويثازا و موكات أطفال طلع عليهم البدرء فأراد كل 
واحد أن يشبهه بأفضل ما فى خزانه خياله: فشبهه المراد بالثرس المذشب: و الثاني بالشبيكه المدوّره» و اثالث بالجين الأبيض 
يخرج من قالبه و الرّابع برغيف أحمر يصل إليه من بيت ذى ثروه؛ فالصضور الَّمتى من شأنها حصولها فى الخيال اختلفت فى 


حضورها فى الخيالات بمعنى أُنّها وجدت فى خيال دون آخر لأنّ كل شخص شبّه بما هو ملائم لما هو مخالطه. 
[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] 

© 

[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] 


أى فظهر من تفسير الشّارح للجوامع الثّلائه بما تقدّم فى بيانها. 


أى خصوص ما يدركك بالعقل بأن يكون كلياء بل المراد بالجامع العقلي أمر بسببه يقتضى العقل اجتماع الشّيئين إِمَا بالات إن 
كان كتتّاء و إِمَا بالواسطه إن كان جزئياء و بعباره أخرى أنه لا يعتبر فى الجامع العقلي أن يكون كلياء بل يكون عقليَاء و لو كان 
جزئئا يدرك فى الأصل بالوهم؛ فتسميه الاتّحاد فى التصوّر مثلا جامعا عقليَا لكونه سببا فى جمع العقل بين الشَّيئِين فيعلم من 
هذا أن الجامع العقليٌ هو ما كان سببا فى جمع العقل» سواء كان مدركا بالعقل لكونه كنبا أو مدركا بالوهم لكونه جزثياء فالمراد 
بالعقل أمر بسببه يقتضى العقل فى المفكره سواء كان من مدركاته بنفسه أو لاء و المراد بالجامع الوهميّ أمر بسببه يقتضى الوهم 
الاجتماع فى المفكره سواء كان من مدركاته بنفسه أو لا و كذلكك الخيالء فليس المراد بالجامع العقلى خصوص ما كان 
مدركا بالعقل. 


تعليا للنفى الَذى ادّعى فى المراد الوهميّ و الخياليّ» و إِنّما لم يلتة يلتفت إلى بيان التفى الى ادّعى فى العقلىٌ لوضوح إدراكك 
العقل ما ذكره المصنّف فيه من الاتّحاد و التماثل و التتضايف» 


ص :اث ١‏ 


(*) معان معقوله (6) 


[تحقيق حول كون التضايف و التماثل و الاتحاد و النَضادٌ معان معقوله] 
© 


[تحقيق حول كون التضايف و التماثل و الاتحاد و النَضادٌ معان معقوله] 
اشاره 


و إن كان الجامع العقلي قد يكون مدركا بالوهم. 


و حاصل الكلام فى المقام: أنه ليس المراد بالجامع الوهمىئ ما يكون مدركا بالوهم الأنّ التضادً» الكائن بين الشّيئين الكلتين كما 
فى الأمثله المذكوره؛ فلا يرد أن الَتضادٌ الجزئيئ و شبه التضادٌ الجزئيئ يدركهما الوهمء فلا معنى لنفى إدراكه لهما. 


أى لأسن التَضادٌ و شبهه «ليسا من المعانى الّتى يدركها الوهم' . فإنّ شأن الوهم إدراك المعانى الجزئيه لا الكليهء كالتضادٌ بين 
الشواد و البياضء و شبه التْضَادٌ بين طبيعي السماءء و طبيعي الأرض» و بين الأول و الثانى. 


أى التتقارن فى الخيال الى هو الجامع الخياليَ ليس من الصّور الّتى تجتمع فى الخيال فإِنّ التقارن» أى تقارن الصُور من قبيل 
المغاق 4و إن كان معلا بها: 


أى جميع ما ذكر من الجوامع «معانى معقوله) . 
أ ماق مقر له يخسي .ها ذ كر المعكف بمج الأندله الكسهى الأفقة ركوق نه السداق المؤعرقه: 


و توضيح ذلكك: إِنَّ التضايف و التمائل و الاتحاد و التضادٌ و شبه النَضادّ» و شبه التمائل إن لوحظت بالقياس إلى الأمرين الكلتيين 
كما فى الأمثله التى سيقت فهى معان معقولة و مد ركه بالعقل أؤلا لذ غير .و إن قبست اللسبه إلى الأمرين الجرعية فهى معان 
جزئيه مدركه بالوهم أوَلا لا غيره فعندئذ يتوه سؤال أنه إذا كانت تلكك الأمور فى الفرض الأوّل مدركه بالعقل؛ و فى الفرض 
الثُانى مدركه بالوهمء فما هو السَِرٌ فى جعل الاتحاد و التضايف و التّمائل جامعا عقلَا على الإطلاقء و التَضادٌ و شبهه. و شبه 
التماثل جامعا وهميا كذلك. 


و الجواب عنه أن العقل يدركك ما أدركه الوهم بواسطعهوو كذ لكف بالعكين: كنا ذكرنا ديك قلنا؛ إن القوق المدركه كالسراتى 
المتقابله يرتسم فى كل واحده منها ما يرتسم فى الأسخرىء فإذا نقول: التدرٌ فى عدّ التّمائل و الاتحاد و التتضايف جامعا عقليا 
مطلقاء إن هذه الأمور صالحه للجمع فى نظر العقل من دون أن يحتال فى كونها جامعه إلى شىء,؛ فإنّ حضور أحد المتّحدين فى 


1 
لمفكره هو احض 
خر فيها واقعاء و كذلكك 
بحضورة) 
راحدا نما د 
لمتماثلين بعد 


١6/8: ص‎ 


التجريد. وعدم ملا-حظه الخصوصيّات هو عين حضور الآخر فيها واقعاء و كذلك حضور أحد المتضايفين عندها مستلزم 
لحضور الآخر فى نفس الأمرء فهذه الأمور إن كانت كلَي فلا ينبغى الشّكك فى صيحه نسبتها إلى العقل من ناحيه كونها جامعه 
لأنها مدركه بالعقل حينئذ» و صالحه للجمع فى نظره. و إن كانت جزئيْه فبما أنّها مدركه بلا واسطه. و بالعقل بواسطه الوهم و 
تكون صالحه للجمع فى نظر كل منهماء فصح أن تنسب إلى الوهم, و إلى العقل فى مرحله الجامعيّه إلا أنه اختار نسبتها إلى 
العقل: لكونه أشرقف:و أدق فى إدراكه وحكمة: 


[السَرّ فى عد النَضاد و شبهه و التمائل و شبهه جامعا و همبًا] 
© 
[السَرّ فى عد النَضاد و شبهه و التمائل و شبهه جامعا و همبّا] 


و السِرٌ فى عدّ التَضادٌ و شبهه. و شبه التماثل جامعا وهمباء إن العقل و إن كان يدركها إمّا بالّات إن كانت كليّه و إِمَا بالواسطه 
إن كانت جزئيه؛ إل أنه يرى فى كل من الفرضين أنّها غير صالحه لجمع القَّديئِين فى المفكره؛ و ذلكك لعدم كون حضور 
أحدهما عين حضور الآخرء أو مستلزما له عنده فى هذه الفروضء فمن ذلك لا تصيح نسبتها إلى العقل فى مرحله الجامعيه. و أما 
الوهم فبما أنّه قوّه حياله» و تبرز الشّبيهين بالتمائل فى معرض المثلين» و ترى المتضادّين و الشّبيهين بهما مثل المتضايفين فتصحح 
نسبتها إليه فى مرحله الجامعيّه على نحو الإطلاقء و لا ينافى ذلكك عدم إدراكه للأمور الكليه لأنها تدركها بواسطه العقلء هذا 
كله فى الأفري المذكووة السله. 


و أما التقارن فهو أيضا إِمَّا كل إن لوحظ بالقياس إلى أمرين كلتينء و ما جزئئ إن لوحظ بالقياس إلى أمرين جزئيين» فعلى 
الأوّل مدرك بالعقلء و على الثانى مدرك بالوهم, و ليس للخيال طريق إلى إدراكه أصلاء فعندئذ يتوه سؤال أنه إذا كان 
الأمر كذلكك. فلماذا ينسب إلى الخيال فى مرحله الجامعته. 


و جوابه إِنْ السّرٌ فى ذلكك هو أن العقل ينتزع الكلبيخ المتقارنين من الصّور المقارنه فى الخيال» و كذلكك ينتزع تقارنهما من 
تقارنها فيه» فإِنْ التتقارن الجزئيّ موجود فيه» و إن لم يكن مدركا له حيث إِنّ شأنه إدراكك الصّور لا إدراكك المعانى» و لو لم 
يكن هذا التقارن الكائن بين الضُور الجزئئه فى الخيالء لما كان العقل واجدا لشىء يوجب اجتماع الأمرين الكلتيين فى المفكره 
و إِنّما الجامع عنده هو التّقارن الكلى المنتزع من هذا التتقارن» و هو الأصل و العمده فى حديث الاجتماع؛ فمن ذلكك ينبغى أن 
ينسب كون التقارن 


١094: ص‎ 


وقد خفى هذا )١(‏ على كثير من الاسء فاغترضوا بِأنْ الشواد:و البياض مثلا من المحسوسات دون الوهمبات (؟) .و أجابوا (*) 
أن الجامع كون كلّ منهما مضادًا للآخر و هذا (©) معنى جزئيّ لا يدركه إلآ الوهم. 


الكلّى جامعا إلى الخيال؛ و إن كان يصحٌ أن ينسب إلى العقل أيضاء إلا أن الأولى نسبته إلى الخيال» و كذلكك فيما إذا كان 
المتقارنان من المعانى الجزئيه أو من الصُورء فإنّ التقارن على كلا التقديرين معنى جزئئ يدركه الوهم, إلا أنه ينتزع المعنيان 
الجزئيان كصداقه زيد و عداوه عمروء عمّا فى الخيال من صوره زيد و صوره عمروء و كذلكك ينتزع تقارن هذين المعنيين من 
تقارن هاتين الصّورتين فناسب أن ينسب التقارن إلى الخيال فى مرحله عدّه من الجوامع» إذ لو قطع الوهم نظره عن منشأ الانتراع» 
لما يرى شيئا جامعا بين المعنيين: و هذا إذا كان المتقارنان من المعانى الجرئبه. 


وق ]ذا كاتامق الضوره فالأبولق أن ديسب كفا واقئينا إلى الخال :قن مر حل السام هيه إن تحاف حفن القور الكاكه ف 
الخيال لا المعانى هذا ما يستفاد من مطاوى كلمات الشّارح. 


أى عدم كون المراد بالجامع العقليّ ما يدركك بالعقل و بالوهمئ ما يدركك بالوهم, و بالخياليّ ما يدركك بالخيال» أى خفى هذا 
على كثير من النّاسء فاعتقدوا أن الجامع العقليّ هو ما يدركك بالعقل» و الجامع الوهمىّ هو ما يدركك بالوهم, و الجامع الخياليٌ 
ما يدرك بالخيال» «فاعترضوا بأنْ السَوادٌ و البياض مثلا من المحسوسات دون الوهميّات» . 


أى و حينئد فمقتضاه أن يكون الجامع بينهما خيالةٍاء لمن الخيال يدركهما بعد إدراك الحسٌ المشتركء فكيف يجعلهما 
المصئّف من الوهميّات» و يجعل الجامع بينهما وهمياء مع أن الوهم إِنّما يدركك المعانى الجزثيه. 


عطف على «اعترضوا» أى الذين اعترضوا أجابوا عن اعتراضهم «بأنّ الجامع» بينهما هو «كون كل منهما» أى السواد و البياض 
مضادًا للآخر. 


أى كون كلّ منهما مضادًا للآخر «معنى جزئيّ لا يدركه إلا الوهم؛ ؛ فصي ما صنعه المصنّف حيث جعل الجامع بينهما وهميًا. 


١20: ص‎ 


وفيه )١(‏ نظرء لأنّه (؟) ممنوع, و إن أرادوا أن تضادٌ هذا السواد (") لهذا البياض معنى جزئيّ» فتمائل هذا مع ذاكك (©) و 
تضنانفه (8) معة أركرا مع حرس وهلا فاو ةرين التمائل وا التشائف و يها فن انها (9) إن أضقت 77 إلى الكلناك: كانت 
كلنات» و إن أضيف إلى الجزئنات (8) كانت جزئئات» فكيف يصمح جعل بعضها (5) على الإطلاق )٠١(‏ عقليًا و بعضها )1١(‏ 
وهميًا. 


أى كون تضادٌ الشواد و البياض معنى جزئدٍ ممنوع. لأنا لا نسلم أن يكون تضادً البياض للسواد معنى جزئناء بل هو كلَى لأَنّ 
التضادٌ قد أضيف إلى كلَيّء و من المعلوم أن المضاف إلى الكلى كلى. 


أى و إن أرادوا أن تضادٌ هذا الشواد المخصوص الجزئيٌّ المعتّن «لهذا البياض» أى الجزئيٌّ المعيّن «معنى جزئي» . 
أ كعائل زيد مع عمرو. 


أى كتضايف أبوّه زيد مع بنوّه عمرو أيضا معنى جزئيّ» فالأخذ بهذا المعنى يؤدّى إلى فساد ما ذكروه من عدّ التضايف و 
التمائل جامعين عقلئّين. 


أى التمائل و التضايف و غيرهما مثل التَضادٌ و شبهه. 

أى إن أضيفت الأمور المذكوره إلى الكلتئات كتضاد السشواد و البياض كانت كلتات» فتكون من مدركات العقل. 
كتضادٌ هذا السواد مع هذا البياض» فكانت جزئئات» فتكون من مدركات الوهم. 

أى و هو الاتحاد و التماثل و التضايف. 

أى سواء أضيف إلى كلىّ أو جزئئ. 


أى و هو التَضادٌ و شبه التَضادٌ و شبه التمائل. و الاستفهام فى قوله: «فكيف يصحُ)» إنكارىٌ بمعنى النّفى» أى لا يصب ذلك, أى لا 
يصيح جعل البعض أعنى التماثل و التضايف مطلقاء أى من دون أن يقتدا بكونهما بين الكليين عقلياء لأنّهما إذا كانا بين الجزئيين 
لا يدركهما إلا الوهم» و كذلك لا يصِيح جعل البعض الآخر يعنى التضادٌ و شبه التتمائل و شبه الْنَضادٌ على الإطلاق» أى من دون 
التقيبد بكونها بين الجزئيات وهمياء لأنّها إذا كانت بين الكلبات 


ص 11 


ثم إن الجامع )١(‏ الخياليَ هو تقارن الضُور فى الخيال» و ظاهر أنه ليبس بصوره ترتسم فى الخيال؛ بل هو من المعانى. 
كانت كليّات؛ فتكون مدركه بالعقلء فلا معنى للإطلاق المذكور فى الموضعين. 


فتلخص الإاشكال فى أنّ المعترض فرّق بين التضادٌ و شبه التَضِادء و بين التماثل و التتضايف حيث جعل الأوّلين وهمئين على 
الإطلاق من غير تفريق بين جزئيهما و كليهماء و الآدخرين عقلتين كذلكك مع أن الجزئيّ فى البابين مدرك بالوهم؛ و الكلى 
مدركك بالعقل» و قد تقدّم الجواب عن هذا الإشكال فيما ذكرناه تفصيلا. 


أى اعتراض ثالث من الشارح على المعترض اذى لم يعلم المراد بالجامع» فجعل المراد بالجامع ما يدركك بهذه القوى الثَلاث» 
أعنى العقل و الوهم و الخيالء ثم اعترض بالجامع الوهمىٌّ بقوله: إِنَ الواد و البيياض محسوسانء فكيف يصمح أن يجعلا من 
الوهميئات. 


و حاصل هذا الاعتراض الثَالث: 


إن كون المراد بالجامع ما يدرك بهذه القوى غير صحيح فى الجامع الخيالئ؛ لأنّ الجامع الخيالئ هو تقارن الصّور فى الخيالك و 
ظاهر أنه لا يمكن جعله صوره مرتسمه فى الخيالء لأنّه من المعانى» و لا طريق للخيال إلى إدراكه؛ فكيف يصحٌ على زعمه أن 
المراد بالجامع ما يدركث بهذه القوى؟ مع أن التقارن هو الجامع الخياليَ من المعانى» فلا يدركك بالخيال. 


هذا تمام الكلام فى اعتراضات الشّارح على المعترض: 


الاتحتراض الأنول:.هو أن التضاة إذا ضيبت إلى الكليق السن من المعاتئ الجرعة فلك أسناس العده من 'المعاتى الجرعة على 
الإطلاق. 


والثانى: أنه لو أراد اتصاف المضاف إلى الجزئيين بالجزئى فلا أساس لعدّ التَضادٌ وهميًا دون غيره من التّمائل و التضايف» 
فإنّهما أيضا قد يكونان مضافين إلى الجزئيئ فيكونان جزئيين» فلا معنى لجعلهما عقلبًا على الإطلاق. 


و الثالث: أنَ التقارن من المعانى لا من الصُورء فلا يصحح جعله جامعا خياليًا. 


١87: ص‎ 


فإن قلت )١(‏ : كلام المفتاح مشعر بأنّه (؟) يكفى لصححه العطف وجود الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهماء و هو 
() نفسه معترف بفساد ذلك حيث منع صيحه نحو: خَفى ضيّق و خاتمى ضيق (6) و نحو: الشّمس و مراره الأأرنب و ألف 
باذنجانه محدثه (5) . قلت (2) : كلامه ههنا ليس إلا فى بيان الجامع بين الجملتين. و أما أن أىّ قدر من 


هذا اعتراض على الشّكاكى و حاصله: التداقض بين ما ذكره هناء و ما ذكره فى موضع آخرء حيث إِنَّ المتحصّل مما ذكره هنا 
كفايه وجود جامع بين المسندين؛ أو المسند إليهما فقط فى العطفء و المتحصّل مما ذكره فى غير هذا الموضع عدم كفايه 
ذلك. و الغرض من نقل هذا الاعتراض كونه توطثه للاعتراض على المصنّف حيث وقع الخلل فى كلامه. 


أى الشّأن «يكفى لصبحه العطف وجود الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهما لأنّهِ قال: الجامع بين الجملتين إِمَا عقلى 
وهو أن يكون بين الجملتين اتحاد فى تصوّر ما. . . » وجه الإشعار: إن الكلا-م فى الجامع المصححح للعطف إذ ما لا يصححح 
العطف لا يتعلق الغرض ببيانه» و «تصوّرا فى قوله: «فى تصوّر ما بمعنى متصوّرء و تنوينه يدل على الإفراد و الوحده؛ فيدلٌ على 
كفايه وجود الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهماء مثل الاتحاد فى المخبر عنه. أو فى الخبرء أو فى قيد من قيودهماء 
مثل الاتّحاد فى أحد التوابع أو الحال. 


أى صاحب المفتاح «نفسه معترف بفساد ذلك» أى كفايه الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهماء ففى كلامه تناف. 


أى مع أنّهما متتحدين فى المسند, فليس منع العطف إلا لعدم الجامع بين المسند إليهماء و إن وجد بين المسندين» و هو الاتحاد 
فى التصوّر. 


قولة«رمظ ضر الأحرو عي الأنولة مخدوق لدلاله لاسر عله فك مو الا عو كن عطت الحبا حي كان يه 
الأضل : الشهين تح ته: وتمراره الأرنت محدثه. و ألف باذنجانه محدثه؛ و منع العطف مع أن المسند فى الجميع واحد. فتلكك 
الجمل متّحده فى المسند» فالمتحضل من هذا الاعتراض هو التناقض بين كلام الشنكاكى هنا و كلامه فى موضع آخر. 


مقلع قد اباط الت كاك وزو خاصنل الجواب: إِنَّ هذا الا-عتراض كان واردا عليه لو كان محط كلامه هنا الجامع المصبمح 
للعطئفء و ليس الأمر كذلككء بل مراده 


1١0 ص‎ 


جميعاء و المصئّف (1) لما اعتقد أن كلامه فى بيان الجامع سهو منه و أراد (") إصلاحه غيره (؟) إلى ما ترى» فذكر مكان 
الجملتين الشيئين () » و مكان قوله: اتّحاد فى تصوّر ماء انّحاد فى النَصوّر (2) » 


هنا بيان حقيقه الجامع من حيث هو هوء و أما أن مثل هذا الجامع يكفى فى صبحه العطف أم لا؟ فمفوّض إلى موضع آخر قبل 
هذا الكلام» أو بعده. 

أى قد صرح الث كاكى فى ذلكك الموضع باشتراط المناسبه بين المسندين و المسند إليِهما جميعاء و لازم ذلكك عدم صححه 
العطف فى الأمثله المذكوره. 

هذا الكلا-م من الشّارح شروع فى الاعتراض على المصئّفء و كان ما تقدّم توطئه لهذاء أى إِنَّ المصئّف لما اعتقد أن كلام 
الم كاكى فى بيان الجامع سهو من الس كاكى» وجه ذلك الاعتقاد أنْ المصئّف قال فى الإيضاح: و أمّا ما يشعر به ظاهر كلام 
الم كاكى فى مواضع من كتابه أنه يكفى أن يكون الجامع باعتبار المخبر عنه» أو الخبر» أو قيد من قيودهماء فهو منقوض بنحو: 
عطف قول القائل: خفَى ضيّق على قوله خاتمى ضيق, مع انّحادهما فى الخبر» انتهى» فهو كما ترى قد حكم على الس كاكى 


أى أراد المصنّف إصلاح كلام الشكاكى. 
أى غير المصنّف كلام الشكاكى إلى ماترىء فقول الشار: «غّره) جواب لما فى قوله: «لما اعتقد) . 
أئ أزاة البمتت «الشيق يدل الكناتيى» حسن حرا الحمتة ليضدق على المستدن التهما والمستدية فبهما منعا. 


أى ذكر المصئّف انّحاد فى التصوّر مع اللام» مكان قول اكاك جاو عدن ور اللام» و التدكير يدل على الوحده 
فيدلٌ على أنه يكفى كون الجامع باعتبار مفرد من مفردات الجملتين مثل الاتحاد فى المخبر عنه» أو فى الخبر» أو فى قيد من 
قيودهماء فيصير حاصل كلام الشكاكى: إن الجامع يجب أن يكون بين المفردين من الجملتين؛ لأنّ 


ص رف ١‏ 


فوقع الخلل فى قوله )١(‏ : الوهميّ أن يكون بين تصوّريهما شبه تمائل أو تضادٌ أو شبه تضادً, و الخيالى أن يكون بين تصوّريهما 
تقارن فى الخيالء لأنّ التضادّ () مثلا إِنّما هو بين نفس السواد و البياض لا بين تصوّريهما أعنى العلم بهماء و كذا التتقارن (*) 
فى الخيال إِنّْما هو بين نفس الصّورء فلا بد من تأويل كلام (؟) المصنّف» 


لفظ تصوّر بدون اللآم فى كلا-مه من باب المجاز فى الكلمه؛ فهو بمعنى متصوّرء كما إِنْ عدل فى قولنا: زيد عدل؛ من هذا 
القبيل» فإنّه بمعنى عادلء و القرينه على هذه المجازيّه قوله: مثل الاتّحاد فى المخبر عنه؛ أو فى الخبر. . . 


فالمراد من لفظه تصوّر بدون اللآآم فى كلا-مه معناه الغير المتعارف, أعنى المعلوم, لأنّ التصوّر بمعنى المتصوّر, لا معناه 
المتعازي أعق العلم, و أمّا ناد على التغيير الذئن أراد المصئّف به الإصلاح, فيكون المراد من لفظه الَتَصوّر مع اللآنم معتناة 
المتعارفء أعنى العلم لا معناه الغير المتعارفء أعنى المعلوم. 


أى فوقع الخلل و الفساد فى قول المصنّف: «الوهمىٌ أن يكون. . .» » و كذلكك وقع الخلل و الفساد فى قول المصّف: «و الخيالى 
أن يكون. ..) . 


أى لأنّ اللتضادٌ الى جعله جامعا وهميًا «مثلا إِنّما هو بين نفس السواد و البياض» اللّذين هما من قبيل المعلوم لا بين تصوّريهماء 
أعنى العلم بهما' . 


أى التقارن الذى جعله جامعا خياليا «إنّما هو بين الصور» المخزونه فى الخيال لا بين الَتصوّرات التى هى العلم بتلكك الصُور. 


و هذا الخلل لا يرد على ال كاكى, لأنّ قوله: «اتحاد فى تصوّر ماه مثل الاتحاد فى المخبر عنه ظاهر أنه أراد بالتتصوّر المتصوّر 
من باب المجاز على ما سبق. 


أى بأن يقال: إِنّه أراد بتصوّريهما مفهوميهماء و هما الأمران المتصوّران بأن تجعل الإضافه إلى الصمير بيائيه. 


وحخاضله: إِنّه أطلق المضدر أعتى التضوّر على الأأمر المتصوّر من نات المجاز فى الكلمه على ما تقدّم بيانه الآن» و هو أمر لا 
ينكر مع وجود العلااقه: كي والشارح نفسه حمل التصور فى كلام الترحاكى على المتصورة حيث قال فيما سبق: #وهذاج 
ظاهر فى أن المراد بالتصوّر الأمر المتصوّر» . 


١68: ص‎ 


و حمله )١(‏ على ما ذكره الشنكاكى بأن يراد بالشّيئِين الجملتانء و بالتصوّر مفرد من مفردات الجمله غلط (؟) مع أن ظاهر عبارته 
يأبى ذلك (”) . 


أى و حمل كلام المصنّفء وهذا كلام مستأنف ردّ لما يقال جوابا عن المصنّف من أن المصئّف أراد بالشّيئين الجملتين» و 
بالتصوّر مفردا من مفردات الجمله؛ كما هو مراد الشكاكى؛ فلا فساد حينئذ فى كلام المصنّفء إذ يرجع كلامه حينئذ إلى ما قاله 
لمكا كي وعانة لد معمل الف القعرور على التعدنين لاعن العو 


و حاصل الرَّدّ: إن هذا الحمل غلطء لأنْ المصّف قد رد هذا الكلام فى الإيضاح على الّكاكى» و حمله على أنه سهو منه و 
قصد بهذا التعبير إصلاحه؛ فكيف يحمل كلام المصئّف على كلامه هذاء مع أن ظاهر عباره المصئّف يأبى هذا الحمل» إذ ليس 
فيها ما يدل عليه إذ المتبادر من الشَّيئين هو شيئان من أجزاء الجملتين لا نفس الجملتين» و كذلك المتبادر من الَنَصوّر هو 
الإبدراك و العلم» لا المدرك و المعلوم؛ و بالجمله إن المتتاة يفن الشيقية شقةءفن أجراةالحملية لاد تسن الجملتين» و 
المتبادر من التَصوّر معرّفا باللام معناه المتعارفء أعنى العلم لا المفرد المعلوم الَذى هو معناه الغير المتعارف. 


لأنّ المصّف قد ردّ كلام الشكاكى فى الإيضاحء و حمله على الشهوء فلا يصيح حمل كلامه عليه» كما عرفت. 


أى مع أن ظاهر عباره المصئّف يأبى كون المراد بالتصوّر المتصوّر لما عرفت من أنّ المتبادر من المعرّف باللا.م هو المعنى 
المصدرئّء أى العلم لا المعلوم؛ و قيل: إِنّهِ لا يتعتين أن يكون قصد المصيّف بهذا الكلام إصلاح كلام الس كاكى» بل يجوز أن 
يريد نقل كلامه. و بعباره أخصر منه. فلا يبعد أن يريد بالشّيئين الجملتين» و بِالتصوّر المعلوم التصوّرى» و قصد بذكره معرّفا 
الإشاره إلى جنس المعلوم التصوّرى الشّامل لكل متصوّر سواء كان مخبرا عنه أو خبرا أو قيدا من قيودهماء بل حمل كلام 
المصئّف على هذا المعنى هو المتعيين, و إلا لم يصح قوله: ثم قال الجامع بين الشّيئين.  ..‏ و ذلك لأنّ المصئّف ناقل عن 
الشكاكى» فإذا كان مراده غير المعنى المراد للشكاكى لم يصحٌ النقل» إذ كيف ينسب له ما ليس قائلا به. 


١6: ص‎ 


و لبحث الجامع زياده تفصيل و تحقيق أوردناها فى الشّرح ,)١(‏ و إِنّهِ (؟) من المباحث الّتى ما وجدنا أحدا حام حول تحقيقها. 


والمضارعه (29). فإذا أردت مجدّد 


أى المطوّل. 


أى ما ذكر من زياده التتفصيل و التحقيق «من المباحث الّتى ما وجدنا أحدا حام حول تحقيقها؛ » أى رام أطراف تحقيق تلكك 
المباحث. 


[من محشنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسميّه و الفعليّه] 
© 
[من محشنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسميّه و الفعليّه] 


أى و من محسّدنات العطفء لما فرغ المصئّف من شرائط العطف أراد أن يشير إلى الصّفات الَّتى توجب حسن العطف فقال: و 
من محتّد.نات الوصلء أى المحتّ نات الّتى يتعلق النَظر فيها بعلم المعانى دون ما يبحث عنها فى علم البديع» فإِنها تذكر فيه 
فالمراد من الوصل هو العطف بين الجملتين» و أشار بمن فى قوله: «من محش نات» إلى أنه قد بقى من المحّد.نات أمور أخر 
كالتوافق فى الإطلاق و التّوافق فى التَقييد. كما أشار إليه الشّارح بقوله: «أو يراد فى إحداهما الإطلاق. . ١‏ . 


أى فى كونهما اسمتين أو فعليتين» فالياء فى اسمته و فعليّته ليست للنُسبه و إِنّما هى ياء المصدر أى المصيره مدخولها مصدرا. 


أى بأن يكون فعل كلّ منهما ماضياء أو يكون فعل كلّ منهما مضارعاء و قد يقال: إِنّ كلام المصئّف ناطق بن رعايه التناسب 
حسن مطلقا عند عدم مانع منه» و ليس الأمر كذلك,. فإنّه قد يكون واجبا كما إذا أريد الدّوام فيهماء أو قصد التجدّد فيهماء و 
لكن يمكن الجواب عن ذلكك بالنّظر إلى العطف على ما هو مقتضى القواعد الأندبئه من دون الْنَظر إلى ما تقتضيه الإسراده و 
القصد, فإذا لا مانع من جعل التّناسب مح نا للكلام باعتبار العطفء و إن كان واجبا باعتبار قصد الدّوام و الثّبات ألا ترى إِنَّ 
الإتيان بالصّلاه فى المسجد مستحبّء و لا ينافى ذلك كونها واجبه فى نفسها. 


نعم» إذا كان هناكك مانع من ناحيه الإراده» كما إذا أريد بإحداهما التَجدَّد 


ص 1 


الإخبار من غير تعّض للتتجدّد فى إحداهما و الْتّبوت فى الأخرى )١(‏ قلت: قام زيد و قعد عمروء و كذلكك زيد قائم» و عمرو 
قاعد (1) [إلا () لمانع] 


و بالأخرى الدّوام فحينئذ لا مجال لجعل التّناسب محسّنا للكلام؛ لكونه صافيا لما هو المراد» فلا معنى لوقوعه مركزا للاستحسان. 
و هذا يشتمل أربع صور: الأولى أن يكون المقصود من الحملين التجدد. 

الثاقيدة أن نكوة هن المتسودمن كل متهما البونة: 

الثالئه: أن لم يكن شىء منهما مقصودا فيهما. 

الزابعهة بأن يكون شىء منهما مقضودا فى إحداهما دون الأخرئ. 


ففى جميع هذه الصّور التتناسب من محتّ نات العطفء أمّرا فى الصّورتين الأخيرتين فكونه مح نا ظاهر, لأنّ المقصود يحصل 
بالاختلا.ف أيضاء فلا مجال لتوهّم الوجوبء و أما فى الصُورتين الأوليين فلمًا ذكرنا من أنْ وجوب اتّفاقهما لتحصيل المقصود 
أعنى التجدّد أو الثبوت لا ينافى أن يعد محسّنا بالقياس إلى العطف على حسب مقتضى القواعد الأدبيه» إذ بِالنْظر إليها الاختلاف 
أيضا جائز» لأنّ المفروض هو التكلم حول المحسّ.نات بعد الفراغ عن المجوّزء فصي حينئذ أن يقال: قام زيد و قعد عمروء سواء 
أريد اللتجدّد فى كل منهما أو لم يرد فى شىء منهماء أو أريد فى إحداهما دون الأخرى. 

لا يقال: لا يصح التمثيل بهذين المثالين عند عدم إراده التَجدّد أو النّبوت فى كلّ منهماء أو فى إحداهماء لأنَّ المثال الأوّل يدل 
على التَجدّدء و المثال التَانى يدل على الثبوت لا محاله» فينافى عدم إراده التَجدّد فى المثال الأوّل» و عدم إراده التّبوت فى المثال 
الات 

لأننا نقول فى الجواب: إِنّ الممدّل هو عدم إراده التَجدّد أو التبوت, و هذا لا ينافى دلاله الكلام لفظا عليهماء فإذا كان قصد 
المتكلم إفاده مجرّد نسبه المسند إلى المسند إليه من دون قصد التَبوتء أو التَجدّدء بل أراد إفادتها على نحو الطبيعه المطلقه جاز 
له أن يأتى بالجمله الفعلتِه أو الاسمبّهء فيفيد الكلام ما قصده على كلا التتقديرين» و إن كان يفيد زائدا عليه التّبوت أو التجدّد 


أى لا تقول: قام زيد و عمرو قاعد و لا عكسه. أى زيد قائم و عمرو قعد. 
استثناء من تناسب الجملتين» فمعنى عباره المصئّف أن من محسّنات الوصل تناسب 


١: ص‎ 


مثل أن يراد فى إحداهما )١(‏ التَجدّد و فى الأخرى التّبوتء فيقال: قام زيد و عمرو قاعد (؟) أو يراد فى إحداهما المضىّ؛ و فى 
الأخرى 0 (9) فيقال: زيد قام و عمرو يقعد (©) أو يراد فى إحداهما الإطلاقء و فى الأخرى التقييد بالشّ رط (8) كقوله 
تعالى: ونوا ولا أثَْ عليه ملك و لو ث1 ملكا لَقُضى اَم 011(]. 


الجملتين فى الاسميه و الفعله. . . إل إذا وجد مانع, فحينشذ لم يكن من المح نات بل تركه منها. و قيل: إِنّهِ استثناء من 
محذوفء و التَقدير: أى فلا يتركك هذا التَناسب اللَفْظى إلا لمانع يمنع منه فيتركك. 

أى الجملتين. 

إن الاختلاف فيهما حيث أريد من الجمله الأولى التَجدّدء و من الجمله الثاني مجرّد الإخبار. و ذلكك يمنع التناسب. 


المراد بالتّبوت هو الدّوام. 


أى لم يقل: و فى الأخرى الاستقبال» ليشمل ما إذا أريد الحال. 
أى أريد الإخبار بتجدّد القيام لزيد فيما مضىء و الإخبار بتجدّد القعود لعمرو فى المستقبل. 


و يستفاد من هذا الكلام أنَّ التوافق فى الإطلاق و التتقييد أيضا من محسّنات العطف إلا لمانع» و به يظهر سر قول المصنّف حيث 


نل 7 7 ل ع عرد هه ع 3 1 


الجمله النانيه المقرونه بلو الشَّرطيِهِ مقدِّده بالشّرط» أعنى وََن أَبدلل لأَن الشرط قبد للخرات و الجملة الألولى المقرونه 5 
التتخصّصيه مطلقه من الشّرط و الجامع بين الجملتين أنْ الأولى تضمّنت على ما يقولون إن نزول الملكك يكون على تقدير وجوده 
سبب نجاتهم و إيمانهم» و تضْمنت الثّانيه أنّ نزوله سبب هلاكهمء و عدم إيمانهم, و الغرض فى الجملتين واحد, و هو بيان ما 
يكون نزول الملكك سببا له من النَجاه أو الهلاكك. 


١898: ص‎ 


./٠:ماعنألا سوره‎ 0 -١ 


و منه )١(‏ قوله تعالى: فَإذا لاء أَجَلْهعْ لا يِستَأخِرُونَ للاعَه وَ لايم تَقُدِمُونَ ل فعندى (7) إِنْ قوله: وَ لا يَشِ تَقْدمُونَ عطف على 
1 : 30007" 1 : 1 

الشرطيّه () قبلها لا على الجزاءء أعنى قوله: لا يس تَاخَرُونَء إذ لا معنى لقولنا: إذا جاء أجلهم لا يستقدمون (5) . | تذنيب (0) ]هو 
(9) » جعل الشّىء ذنابه (/) » للشّىء» شبّه (8) » به ذكر بحث الجمله 


5 ىاع 2 2 020 لا 4 لا 8 5 لا 
دحاب الأظاقق قن امد اهناو الأقيسه قن اللخرى :قله تجالي: و لكل اله حل قاذ ليام اخرية لا يد أغيوة الاق و ا 


إن 
هه و 


03 _ِ- ع 3 3 لا سا -ه 32 لا م 
و المّاهد فى هذه الآيه: على رأى الشّارح إِنّ جمله وَ لا يَسْتَقُدِمُونَ المطلقه من المّرط عطفت على جمله فَإذا لكا أَجَلْهُمْ المقيده 
لل عَِ ع لا 3 0 
لا 0 ير لا 5 2 عس 0 ع 


قبله موتهم حتى ينفى. 

أى لأنْ عندى. لأنَّ الفاء للتتعليل» فهو عله لقوله: «و منه قوله تعالى» . 

أى مجموع الشّرط و الجزاء كما هو الظاهر. 

لأنّ الاستقدام إِنْما يتصوّر على تقدير عدم مجىء الأجل لا على تقدير مجيئه. 
[قذفيب] 


© 


[تذفيب] 


اشاره 

الفرق بين الَدْنيب و التنبيه اصطلاحا مع اشتراكهما فى أنَّ كلا منهما متعلق بالمباحث المتقدّمه أن ما يذكر فى حيز التنبيه هو 
بحيث لو تأمّل المتأمّل فى المباحث المتقدّمه لفهمه منهاء بخلاف التذنيبء و التتقدير هذه تذنيب. 

أى الثذثيب بعسب الأضل جعل الشىء تابعا للشىء. 

أ كين الذال رد نقضها مه خز الت من و عه الددي الناى مهو مق حر السوات. 


أى شه المصئّف «به؛ » أى بجعل الشّىء ذنابه للشّىء» أى شيّه ذكر بحث الجمله الحاليه عقيب بحث الفصل و الوصل بجعل 
الشَّىء ذنابه للشَّىء بجامع التتميم و التكميل فى كل أو بجامع إيجاد الشّىء منصلا بآخر الشَّىء انّصالا يقتضى عدّه من أجزائه. 


التكميل و التتميم فى كلء إذ كما أن جعل الذّنابه لشىء 


١17١١ ص‎ 


)١ -١‏ سوره الأعراف:"". 


الحاليّه» و كونها بالواو تاره» و بدونها أخرى عقيب بحث الفصل و الوصل لمكان )١(‏ . التناسب [أصل الحال المنتقله (؟)]» أى 
الكثير الرّاجح فيها (") » 


تكميل له. كذلكك تعقيب هذا الباب بهذا البحث تكميل له. 


ثم تركك أركان التشبيه بحسب التَلفّظ عدا لفظ موضوع للمشته به. وهو تذنيب و أراد به المشبّه» أى تعقيب باب الفصل و 
الوصل بالبحث عن الجمله الحاليه على نحو الاستعاره المصرّحه؛ هذا هو ظاهر كلام الشّارح؛ و لكنّ الإنصاف أن هذا من باب 
سبكك المجاز عن المجازء فإنٌ المراد بِالرّذنيب ليس التعقيب: بل المراد به الألفاظ المخصوصه المذكوره من هنا إلى باب 
الإطنابء و الإيجاز و المساواه» كما أن المراد بباب الفصل و الوصل ذلك. 


فإذا أريد بالتَذْنِيبٍ ابتداء التتعقيب على نحو الاستعاره المصرّحه. ثم أريد به الألفاظ المخصوصه بعلاقه الس ميته و المسبببه» فإنّ 
التعقيب ذكر و هو سبب لتحمّق الألفاظ فى الخارجء فهذا مجاز مرسل مبتنى على الاستعاره المصرّحه. 


[أصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] 


© 
[أصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] 


المكان مصدر سمى بمعنى الحدثء و هو الكون من «كان التَامّه» أى لوجود التَناسب بين الجمله الحاليّه و الفصل و الوصلء و 
فوعل لذكر ححخ الجملة الحاليه حقين يندع القصل و الوضل: أو إنما ذكر عقن بحت الفصل و الوضتل لوجوة التتاسب بية 
الجمله الحاليه و الفصل و الوصلء لأنْ اقتران الجمله الحاليِه بالواو شبيه بالوصلء و عدم اقترانها بها شبيه بالفصل. 


فإن قلت: الواو فى الوصل عاطفه. و فى الجمله الحاليّه غير عاطفه فلا تناسب بينهما. 

قلت: الأصل فى واو الحال العطفء فالمناسبه موجوده بهذا الاعتبار. 

أى الغير اللازمه لصاحبها الج كهيه 

أى فى الحال المنتقله» أى الشائع الرّاجح فى الحال المنتقله أن تكون بغير واو لموافقه القواعد. 
و حاصل ما ذكره فى هذا النّذْنِيبٍ هو تقسيم الجمله الحاليّه إلى أقسام خمسه: 

.١‏ ما يتعّن فيه الواو. 


اوها سكن فيه الفهير: 


١7/١: ص‎ 


كما يقال الأصل )١1(‏ » فى الكلام الحقيقه [أن تكون يغير واو (01] و احترز بالمنتقله عن المؤكده () » المقرّره لمضمون (©) 
الحملة: 


أى الكثير الرّاجح فيه أن يكون حقيقه؛ و المرجوح أن يكون مجازاء فليس المراد بالأصل الدَّليل و القاعده. لأنّ للأصل معان 
كثيره» منها الظاهر و الدّليل و القاعده و الاستصحاب. و قال بعضهم الأولى أن يراد بالأصل ههنا مقتضى الدّليل» و ذلكك بقرينه 
قوله فى مقام التعليل: لأنْها فى المعنى حكم. 

أى مقتضى الدّليل أن تكون الحال بغير واوء و يسمى على هذا مقتضى الدّليل أصلا لابتنائه على الأصل الّذى هو الدّليل. 

أى كاق الأولى اتسين باللاؤمه أن انحرو بالمعتله عن اللازمه لأنيا هي الى تقابل التعقله».و أنا الع كله فهن تقابل الموتسةه. 

لا يقال: يلزم من كونها مؤكده أن تكون لازمه فصتحت المقابله نظرا للازم. 

لأنا نقول: نسلّم ذلك إلآ أنّ اللازمه أعم من المؤكدده. مثلا: هذا أبوكك عطوفاء الحال فى هذا المثال لازمه» و ليست بم ؤكده 
فقنفى ذلكك أن تكرق الحال اللازمه غير الم كقوه .و له حتفيل الاسهراق عنها بالمتفلة: 


أراد بالمضمون ما تضعْنته و استلزمته الجمله قبلهاء و ذلكك كما فى قولكك: هذا أبوكك عطوفاء فإن الجمله الأولى تقتضى العطوفه 
فلك كان قر لسعطرقاء تاكدادو لس المرادالفنيورة المصدى العفيعن ف اللفيلة كاهو الظاهر لآن مععهرة هله الجيلة 
5 زيده و هى غير العطوفه؛ و كان الأولى للشّارح أن يحذف قوله: «لمضمون الجمله» لأجل أن يشمل كلامه المؤكده لعاملهاء 
عونو أزملناكك لذاين رَسُولاً للك و المؤكدده لصاحبها نحو: لَآمَنَ مَنْ فى الأَرْض كُلْهُمْ جبِيعاً للك حيث يكون قوله: (رسولا) 
موتكدا ل و ا وملاكه وهو الناما ييا مؤكدا لقوله؛ "كله ةو هو هران الحال. 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ سوره النّساء:4/. 


(١ -7‏ سوره يونس:44. 


فإنها يجب أن تكون بغير واو البنّه )١(‏ » لشدّه ارتباطها بما قبلها (7) » و إِنّما كان الأصل فى المنتقله الخلوٌ عن الواو الأنّها فى 
المعنى (") حكم (ع) على صاحبها كالخبر (0)إبِالنّسبه إلى المبتدأ (©) » فإنْ قولكك: جاء زيد راكباء إثبات (/) الرّكوب لزيد» 
كنا فى : وانن زا كت إلا انها 


أى قطعا و دائماء لا أن ذلكك فيها كثير» و مثال ذلكك كقولكك: زيد أبوك عطوفا. 
أ بحت نصيزان كالشى + الواحذ» و لداالا بحت عتها فى هذا الباية: 


و الحاصل إِنّ الحال المؤكده لظهور ارتباطها بالمؤكده لا يحتاج فيها إلى ربط بالواو» فلا يبحث عنها فى هذا الباب» فلذا احترز 
المصئّف عنها بالتقييد بالمنتقله. 


أى لأنّ الحال فى المعنى حكم على صاحبها لا فى اللّفظ لأنّ الحكم فى اللفظ إِنّما يكون بالمسند. 


أى أمر محكوم به على صاحبهاء و ذلكك لأنْكك إذا قلت: جاء زيد راكباء أفاد ذلكك أن زيدا ثبت له المجىء حال وصفه 
بالرّكوب؛ و فى ضمن ذلكك أنّ الرّكوب ثابت له و حينئذ فالرّكوب محكوم به على زيد لثبوته له. و إِنّما قال فى المعنى, لأنَّ 
الحال فى اللّفظ غير محكوم بها لأنّها فضله يتم الكلام بدونها. 


أى كما أنّ الخبر حكم على المبتدأ فى اللّفظ و المعنى. 


إن المبتدأ محكوم عليه فى المعنى» بل فى اللّفظ أيضاء فالغرض من التَشبيه إفاده مماثله الحال للخبر من جهه أن كلا محكوم به 
فى المعنى على صاحبه؛ و إن كان الخبر محكوما به فى اللفظ أيضا. 


و كان الأولى أن يقول: فإنْ قولكك: جاء زيد راكباء معناه إثبات الرّكوب لزيد. 


و كيف كان فحاصل ما ذكره الشّارح أن كلا من الحال و الخبر يقتضى الكلام كونه ثابتا عارضا لمعروضء فهما متساويان فى 
ذلككة وملفاة فى أن المقصؤة الأصنلن من :الثر كني اليه لش كنواته المتحداء يكلاف: التحال فلنين قنز تهالضاحيه حقضوها 
من التكيية نل المقصضوة نوت آمر اغر له كالمعو ءاقن الال دو تحى 4 بالحال: فبدا لبهوة :ذلك الأسر وهو المح سناد 
ثبوت الحال بطريق اللّزوم العرضى. 


أى إثبات الرّكوب فى الحال. 


١/8: ص‎ 


فى الحال على سبيل النّبِعيّه )١(‏ » و إِنّما المقصود إثبات المجىء. و جئت بالحال لتزيد فى الإخبار عن المجىء هذا المعنى (؟) » 
[وتوضف 00 أى و لأثياافى المعدق رصت لساعيا تامف :0 ال الس أن المقصود (©) فى الحال 
كون 


أى و لم يقصد ابتداء» و إِنّما يحصل فى ضمن غيره؛ و إِنّما المقصود بالإخبار هو إثبات المجىء. 
مفعول تزيد فى قوله «لتزيد» بصيغه الخطابء. و المراد بهذا المعنى إثبات ال كوب. 


لا يقال: إن هذا الكلام الْذذى ذكره الشّارح مخالف لما هو مقرّر من أن الكلام إذا اشتمل على قيد زائد على مجرّد الإثبات و 
النَفَى كان ذلك القيد هو الغرض الأصلى و المقصود بالذّات من الكلام؛ و الحال من جمله القيود. 


لأنَا نقول: إِنّ الحكم على الحال هنا بأنّها غير مقصوده بالذّات من حيث إِنّها فضله يستقيم الكلام بدونهاء و المسند هو المقصود 
بالدّات من حيث إِنّه ركن لا يستقيم الكلام إلا به» و ذلكك لا ينافى أنّ المقصود بالذّات من التّركيب للبليغ هو القيد. 


أى لصاحبهاء لأنّ الكلام يقتضى اتّصاف صاحبها بها حاله الحكم, لتكون قيدا له فصارت فى اتّصاف صاحبها كالنعت. 
نما قيد بالمعنى» لأنّها ليست لصاحبها فى اللّفظ بل حال. 

أى فى الوصفته. و إن كان النَعت وصفا للمنعوت فى اللفظ و المعنى. 

هذا الكلام من الشّارح إِنّما هو لبيان الفرق بين الحال و النعت. 


وبحاضلةة إل الكان بو لسعو كراقر عانق ان كالاسنيها روصت عضختو فك تيالتس إلة انون شقان امه نيه 
أن القصد من الحال جعلها قيدا لحكم صاحبهاء لاقتران الحال مع الحكم فى صاحب الحال. 


فإذاقلت: جاء زيد راكباء أفاد أنْ زيدا موصوف بالمجىء. و أنْ اتصافه بذلكك المجىء إِنّما هو فى حال اتّصافه بالركوب» 
بخلاف النَعت فإنَ المقصود منه جعله قيدا لذات المحكوم عليه؛ لا قيدا للحكم. 


و كيف كان فإذا كانت الحال مثل الخبر و النّعتء فكما أنّ الخبر و الْنّعت يكونان بدون الواوء و لو كانا من جنس الجمله. لا من 
جنس المفرد. فكذلكك الحال ينبغى أن تكون بدون الواو. 


ف 13/6 


صاحبها على هذا الوصف )١١‏ حال مباشره الفعل (؟) » فهى قيد للفعل و بيان (*) لكيفيّه وقوعه بخلاف النّعتء فإنّه لا يقصد به 
ذلك (©) , بل مجرّد اتصاف المنعوت به (2) , و إذا كانت الحال مثل الخبر و الْنْعت (©2) . فكما أنهما يكونان بدون الواو 
فكذلك الحال. 


فإذا قلت: جاء زيد العالم» فالمقصود تقيبد نفس ذات زيد بالعلم, لا تقييد حكمه الّذى هو المجىء. 
أ اك كوب:فن المثال المد كور: 

أى الحدث سواء دل عليه بفعل أو وصف. 

أى مبين لكيفتيه وقوع الفعل» أى لصفته التى وقع عليها. 


أى كون الموصوف على هذا الوصف حال مباشره الفعل» و بعباره أخرى: لا يقصد بالنّعت التَقييد بحال مباشره الفعل» بل مطلقاء 


أى بل المقصود بالنّعت هو مجرّد انّصاف المنعوت بذلك النّْعت من دون ملاحظه أن المنعوت مباشر للفعلء أو غير مباشر له 
لأنْ المقصود منه بيان حصول هذا الوصف لذات الموصوف من غير نظر إلى كونه مباشرا للفعل» أو غير مباشر له» و لهذا جاز 
أن يقع نحو الأسود, و الأبيض. و الطويلء و القصيره و ما أشه ذلككء من الصّفات الَتى لا انتقال فيها نعتاء لا حالاء و بالجمله كما 
أنْ حقّ الخبر و الْنْعت أن يكونا بدون الواو فكذا الحال. 


أى إذا كانت الحال من صاحبها فى المعنى بمنزله الخبر» و الَنّعت من المبتدأ و المنعوتء فكما أن الخبر و الْنْعت يكونان بدون 
الواو فكذلكك الحال تكون بدون الواو فقوله: «و إذا كانت الحال» » إشاره إلى مقدّمه هى صغرى مأخوذه من المتن, و قوله: 
«فكما أنّهما يكونان بدون الواو) إشاره إلى مقدّمه هى كبرى محذوفه من المصئّفء و قوله: «فكذلك الحال» إشاره إلى النْتيجه 
المحذوفه. 


و بالجمله كما أنْ من حق الخبر و النّعت أن يكونا بدون الواوه فكذلك الحال و المناط فى هذا لقياس أن الخبر و المبتدأ 
متّتحدان خارجاء و لهما مصداق واحدء و كذلك النّعت و المنعوت» و هذا المناط موجود فى الحال و صاحبهاء فلأجل هذا 
الأتعاد :الى الاصاهه نس مكنفها إلى لواو الموضوعه للدرط ابن الشينية.: 


نعم» لما كانت الحال من حيث اللّفظ فضله فقد تخالف هذا الأصل و تجىء مع الواوء كما 


ص :16 


و أما ما (١)ء‏ أورده بعض النّحوئين من الأخبارء و التعوت المصدّره بالواوء كالخبر فى باب كانء و الجمله الوصفيه المصدّره 
الدع كسمن وا وعاكيد لسوق القبقه بالنوض قوقبى (#اسي اللعبيه و الالحاق بالجال. 


إذا كانت جمله فإنّها مستقله لا تقتضى الرّبط بالغير» و الحال أنها عند وقوعها حالا فضله لا عمده. فمقتضى ذلك الإتيان بالواو 


و إن كان الاجتزاء بالصَمير أيضا لا مانع منه. و سيأتى بيان ذلكك مفضّلا فانتظر. 


[ما أورده بعض النحوتِين من الأخبار و التّعوت المصدّره بالواو] 


© 
[ما أورده بعض النحوتِين من الأخبار و التّعوت المصدّره بالواو] 


جواب عن الإ-يراد» و الوارد على الكبرى القائله بأن الخبر و النْعت يكونان بدون الواوء و تقريب الإيراد أنْ الخبر و الَنَعت قد 
يكونان مع الواو أيضاء فبطل قولكم: إِنْ الحال مثل الخبر و النَعتء فكما أنهما يكونان بدون الواوه فكذلك الحال أمّا مجىء 
الخبر مع الواوء فكخبر باب كان من الأفعال التّاقصه. كقول الحماسى: 


فلما صرّح الشْرَ 

فأمسى و هو عريان 

ولم يبق سوى العدوان 

دنّاهم كما دانوا 

و الشاهد فى قوله: (و هو عريان) فإنّهِ خبر (أمسى) » و قد دخل عليه الواو» فالجمله الخبريّه تكون مع الواو. 


2 وز شن اسن نولا ملل عر د كفلا :لا مف ون بي 0 
و أما مجىء الجمله الوصغنتهء فكقوله تعالى: فيها ركَاسِى و أَنْتنا فيها مِنْ كل شَّئْءٍ مَؤْزُونِ 400 و قوله تعالى: أَوْ كَالّذِى مَرَ عَلِلِا 
4 لا 2 و سل ب 6 س 
قَْيهِ وَ هى خَاويةٌ عل عُرْوشيا (0)» فإنٌ الجمله الّتى دخلت عليها الواو فى الآيتين عند صاحب الكشاف صفه للذكره و الواو 
زائده دخولهاء و عدم دخولها على حدّ سواءء؛ و فائدتها تأكيد وصل الضّ فه بالموصوفء إذ الأصل فى الضّ هه مقارنه الموصوف. 
فوذه الراق اكت اللشوق» و الوضنا بالموضوة 


جواب ما فى قوله: «و أما ما أورده» » و حاصل الجواب: إِنْ مجىء الخبر و الْنْعت إِنْما هو على سبيل التَشْبيه بالحال» لا على سبيل 
الأصاله لأن الحال قد تقترن بالوافن و فى بعض الأحيان فيقئرت كل واحد هن الخبر و النّعت بالواوء .و ثتنبيها لهها بالحال: 


١/2: ص‎ 


)١ -١‏ سوره الحجر:؟. 


3 0( سوره البقره:509. 


[لكن خولف ]هذا الأصل )١١‏ [إذا كانت]الحال (؟)]جمله (*») فإنّها]أى الجمله الواقعه حالا-[من حيث (؟) هى جمله مستقله 
بالإفاده ]من غير (0) أن تتوقف على التعليق (©) بما قبلهاء و إِنّما قال من حيث هى جمله لأنّها من حيث هى حال غير مستقلّه بل 
متوقفه على التعليق (1) بكلام سابق قصد تقييده بها [فتحتاج |الجمله الواقعه حالا [إلى ما يربطها بصاحبها] 


و إلحاقا لهما بها وجه الشبّه كون الجميع حكما فى المعنى لصاحبهاء على أن قوله: (و هو عريان) لا يتعتّن للخبريّه» بل يجوز 
خمل (أمسين )علق ليام وحمل مله (و هو عرياكة) على العانية:و كدالكتاقق الابقين نيت يكرح نول 'تتالى 2 ا كات 
ادل 5 5 مغ لا رق بنيز عى ولا 20 


[إذا كانت الحال جمله] 
© 


[إذا كانت الحال جمله] 
اشاره 


أى كون الحال بغير واو كما فى الخبر و النَعتء و ذلكك بأن تكون بالواو. 
أى الحال المتقدّمه» و هى المنتقله. 

أى اسميه أو فعلته» و الفاء فى قوله: «فإنّها» للتعليل. 

الحيثيه هى للتّقييد, و قوله: «مستقله بالإفاده خبر «أنَّ) فى قوله: «فإنّها» . 


و معنى العباره: لمن الجمله الواقعه حالا مستقله بالإفاده من حيث كونها جمله. و لا-زم ذلكك الاستقلال أنّها تحتاج إلى رابط 
بورعلها نيا ليام لجا كافك الحوله لبد كرود بد دافا د يوق ععرك كني تمل 310 الحمك وععية للقي اند مي 
التكوت عليها بناء على القول بوضع المركبات» أو استعملت لتفيد ما ذكر بناء على مقابله. 


و الحاصل إنّ الجمله الحاليه وجدت فيها جهتان» جهه كونها جمله. و هذه الجهه هى الأصل فى الجمله الحاليه» و جهه كونها 
حالا و هى عارضه. و الجهه الأولى توجب احتياجها لما يربطها بما قبلهاء دون الجهه الثّائيه. 


هذا تفسير للاستقلال. 
أى الارتباط» فلا تحتاج إلى ما يربطها من الجهه الثائيه. 


أى بل متوقفه على الارتباط بكلام سابق على الحال قصد تقييد ذلكك الكلام بالجمله الحاليّه. 


ص اا 


اللذى جعلت )١(‏ حالا عنه [و كل من الضَّ مير و الواو صالح للرّبط () . و الأصل ]اذى () لا يعدل عنه ما لم تمس (6) حاجه 
إلى زياده ارتباط [هو الصَمير بدليل ]الاقتصار عليه (8) فى الحال [المفرده و الخبر و النَعت, فالجمله (6)]التى تقع حالا [إن خلت 
0 


أى جعلت تلك الجمله حالا عنه» و هى تحتاج إلى الرّابط بسبب كونها جمله مستقله من حيث هى جمله. 
[الجمله الحاليّه الّتى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] 

© 

[الجمله الحاليّه اّتى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] 


أى و كل واحد من الضّ مير و الواو صالح لربط الجمله الحاليه بصاحبهاء و أمّرا الض مير فلكونه عباره عن المرجع, و أما الواو 
فلكونها موضوعه لربط ما قبلها بما بعدهاء أو هى فى أصلها للجمعء كما قيل: إِنْ أصل هذه الواو الحاليه هى العاطفه» و اختلف 
فيما هو الأصلء و الأأقوى فى الرّبطء هل هو الضّ مير» أو الواو فقيل: الواوء لأنْها موضوعه له و قيل: هو الضّ .مير لدلالته على 
المربوط به و إليه أشار بقوله: «و الأصل» هو الصَمير. 


أ الذى لك يفي العدول غقه لكدرنه» و السراد بالأصل هنا هو الكثير الرّاجح فى الاستعمالء لا الأصل فى الوضعء و المراد لا 
يعدل عنه فى نظر البلغاء و إلا فكثيرا ما يقرّرون فى العريبه جواز الأمرين. 


أى فإن مسّت الحاجه إلى زياده الرّبط فيعدل عنه حينئذ إلى الواوء لأنّ الرّبط بها أقوى, لما مرّ من أنها موضوعه للرّبط» و يحتمل 
أن يكون المراد الإتيان بهما إذا مسّت الحاجه إلى زياده الرّبط. 


أى على الضّ مير فى الحال المفرده؛ أى إِنّ الّبط فى الحال المفرده يكون بالضّ مير دون الواو» كقولكك: جاء زيد راكباء و كذا 
فى الخبر» و لو كان جمله. كقولكك: زيد أبوه قائم» و كذا فى النَعتء كقولكك: مررت برجل أبوه فاضل. 

ققد تيز أن الانط بالشد مير اكد مورها قدل ذلك على أنّه الأصل فيما يحتاج إلن اليط إلا أن تقال ]نامير فى الال 
المفرده ليس للرّبطء لأنّ الحال المفرده لا تحتاج لرابط» بل لضروره الاشتقاق؛ لأنّ كل مشتق يتحمّل الضّ مير فالدّليل لم ينتج 
المطلوت. 

هذا شروع فى تفصيل محل انفراد الواو و الصّميرء و محل اجتماعهما. 


أى هذا فى قوّه قضيّه كيه قائله: كلّ جمله أريد جعلها حالا و خلت عن ضمير صاحبها وجب ربطها بالواو» و معنى قوله «إن 
خلت عن ضمير صاحبها؛ » أى بأن لم يوجد فيها 


ص :اا 


قفني ضاحبها |الذض )١1(‏ تقع هى حالا عنه [وجب آفيها [الواو]ليحصل الارتباط (1) , فلا يجوز (9) خرجت زيد قائم؛ و لما 
ذكر (8) أن كل صييلة شرع سد الماسر وقيك فنجا الؤاوة أراد أن يبيّن أن أىّ جمله يجوز ذلكك فيهاء و أىّ جمله لا يجوز 
ذلكء فقال: [و كلّ جمله خاليه عن ضمير ما]أى الاسم الْذى [يجوز أن ينتصب عنه (2) حال]و ذلكك (©2) بأن يكون (/) فاعلا 


ف انفلا و ادير 

هذا اناق ساني الال لا كاله 

أى ليحصل الرّبط بين الجمله الحاليّه و بين صاحبهاء بأن تكون مرتبطه به غير منقطعه عنه. 

أى فلا يجوز بدون الواو» بل يقال: خرجت و زيد قائم, مع الواوء و المعنى زيد قائم وقت خروجى. 

فإن قلت: ما هو الفارق بين الجمله الحالته و بين الخبريّه و النَعتييهه حيث احتيج فى الحالته إلى الرّبط بالواو و لم يجز فيهما. 


قلت: الفرق أن الخبريّه جزء من الجمله. و ذلكك كاف فى الرّبط فلم تناسبها الواو و الّتى أصلها للعطف الّذى لا يكون فى الخبر» 
و أن النعتتيه تدل على معنى فى المنعوت فصارت كأنّها من تمامه فلم تناسبها الواوه و أيضا فاكتفى فيهما بال .ميرء بخلاف 
الحالته فنّها لكونها فضله مستغنى عنها فى الأصل تحتاج إلى رابطء فإن لم يوجد الصَمير تعينت الواو. 


أى لما ذكر المصمّفء و بين وجوب الواو فى الخاليه عن الضّ مير إذا كانت حالاء و ليست كل جمله خاليه عن الصَّمير تقع حالا 
حتى تجب الواوء بل من الجمل الخاليه عن الصَمير ما يصيح أن تقع حالاء و منها ما لا يصح» أراد المصنّف «أن يبن أن أىّ جمله 
يجوز ذلكك فيها» , أى أن أىّ جمله يجوز أن تقع حالا بالواو» و أىّ جمله لا يجوز أن تقع حالا بالواو كالمضارع كما سيأتى, 
فالمشار إليه بقوله: «ذلك» . هو الرّبط بالواو مع عدم الصَمير. 


أى يجوز أن يصير صاحب حال كالفاعل و المفعول. 
أى جواز الاتتصاب. 
أى بأن يكون الاسم فاعلاء كزيد فى قولكك: جاء زيدء فإنّه يصيح أن يجىء منه حال 


١/94: ص‎ 


أوالشولة [اعفيفا أو سك ] نقصوه] 7ن كه سمه اوعدا اوسيل فا وتسور أن سب هه )حال عل 
الأصحٌ, و إِنّما لم يقل (6) عن ضمير صاحب الحال» أن قوله: كل جمله. مبتدأء 


فإذا أتيت بجمله خلت عن ضميره؛ نحو: عمرو يتكلمء جاز أن تقع هذه الجمله حالا عنه» مقترنه بالواو وجوباء فيقال: جاء زيد و 


عمرو يتكلم؛ فجمله (عمرو يتكلّم) حال عن زيدء و الرّابط هو الواو. 


أى بأن يكون الاسم مفعولا حقيقه» أو تقديراء أو تأويلاء كقولك: رأيت زيداء فى المفعول الحقيقى» و هذا زيد. فى المفعول 
التقديرىء إذ هذا زيد فى التقدير أعنى زيدا بالإشاره فزيد فى المثالين اسم يصحح أن يجىء منه الحالء فإذا أتيت بجمله خلت 
عن ضميره» كقولك: رأيت زيدا عمرو يتكلم» و هذا زيد عمرو يتكلم» جاز أن تقع هذه الجمله حالا بالواوه بأن تقول: رأيت 
زيدا وعمرو يتكلم؛ و هذا زيد وعمرو يتكلم أى رأيته أو أشرت إليه فى حال كون عمرو يتكلم. 


أى مخصوصا بالنّعتء أو بالإضافه؛ أو بوقوعه بعد النَفْىء أو شبهه من الْنْهى و الاستفهام» كقولك: هل مررت برجل راكباء و 
التعميم فى قوله: «معرّفا أو منكرا مخصوصه راجع إلى كلّ من الفاعل و المفعول؛ و المراد بنكره محضه خاليه من التخصيص بما 
ذكر. 


أى عا ذكرء أعنى نكره محضه. و مبتدأ و خبرء فلا تجىء الحال من واحد منها أصلاء ثم إِنْ عدم وقوع الحال عن المبتدأ و 
الخبر و النكره المحضه. إِنُما هو على قول المشهورء و أة.ا سيبويه فقال بمجىء الحال عنهاء و تبعه على ذلكك غير واحد من 


هذا جواب عن سؤال مقدَّرء تقدير السَؤال أنه كان على المصئّف أن يقول عن ضمير صاحب الحال» بدل قوله: «عن ضمير ما 


يجوز » لكونه أوضح و أخصرء فلماذا عدل عنه؛ و قال: «عن ضمير ما يجوز أن ينتصب عنه حال» . 


و حاصل الجواب أنّه لو قال: عن ضمير صاحب الحالء لزم جعله صاحب حال قبل تحقّق الحال؛ و هو مجازء و الحقيقه أولى 
لأصالتهاء و وجه المجاز أنّ الإخبار فى هذا التركيب إِنّما هو بالصّ يحه الّتى لا تستلزم الوقوع, و ما دام لم يحصل وقوعها حالا لا 
سكو نا قدو انقبات الحا عند تمتاكدن :حال الاعل سمل كيكاز الأولة: 


18٠١: ص‎ 


و خبر قوله: [يصح )١(‏ أن تقع اتلك الجمله [حالا عنه ]أى عمًا يجوز أن ينتصب عنه حال [بالواو (1)5. و ما لم يثبت (") له هذا 
الحكم أعنى وقوع الحال عنه () لم يصح (5) إطلاءق اسم صاحب الحال عليه إلأ مجازاء و إِنّما قال: يتتصب عنه حالء و لم 
يقل: يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه لتدخل (2) فيه الجمله الخاليه عن الصَمير المصدّره بالمضارع المثبت لأنّ ذلكك الاسم 
ممّا لا يجوز أن تقع تلك الجمله حالا عنه. 


أى صيحه وقوع تلكك الجمله حالات و ليس المعنى وقوعها حالا بالفعل» و من المعلوم أنّه لم يتحمّق بعد كونها حالاء حتّى يقال 
للاسم المذكور أنه صاحب الحال. 


أى إذا كانت الجمله ملتبسه بالواو أو مع الواوى نا هل أن الباء بمعنى مع» هذا إشاره إلى أنْ صبحه وقوعها حالا مشروطه بهذا 
الشّرطء أى بكونها مع الواو» فإذا لم يوجد هذا الشّرط لم يصحح وقوعها حالا. 


أى الاسم الُذى لم يثبت له هذا الحكم, و هذا من تتمه العله. أعنى قوله: «لأنّ قوله كل جمله مبتدأ. ٠.‏ . 
أى وقوع الحال عن الاسم فعلاء و هنا لم يثبت له هذا الحكم «أعنى وقوع الحال. . .» إذ لا يلزم من الصبحه و الجواز الوقوع. 


هذا خبر لقوله: «ما لم يثبت. . .» » و حاصل الكلام فى المقام: أنْ صبحه إطلاق اسم صاحب الحال على ما يجوز أن ينتصب عنه 
حال بطريق الحقيقه تتوقف على ثبوت وقوع الحال عنه؛ و لم يثبت الآدن وقوع الجمله حالا-عنه» فكيف يجوز أن يطلق اسم 


صاحب الحال عليه حتّى يصيح أن يقول عن ضمير صاحب الحال. 


نعم يجوز أن يطلق عليه و يقول صاحب الحال مجازاء لكن لا وجه لارتكابه من غير احتياج إليه. لأنْ الأصل و هو أن يقول عن 
وها تجو أل يكصت عيه ال" لسن حدر نحن :تكب الميناز عدا و انان فقت متكقة ذلك الانلذقعلن هذ البوت: 
لأن العلم بتلكك الصيحه موقوف على العلم بهذا التّبوتء فلو أطلق عليه حقيقه يلزم عدم التوقف مع وجود التوقف فى نفس الأمرى 
ولو أطلق مجازا يلزم العدول عن الأصل من غير احتياج إليهء و كلاهما بين الفساد جدا. 


عله للنَفى و هو عدم القول بجمله يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه» بل قال 


١8١:١ ص‎ 


لكنه (01:] يحور أذا بتتضباعية حال فئ الحطله'() ويد (#) يكو قولهة كل جمله خالهعن صمير عا يجوز أن عضب 
عنه حال متناولا للمصدّره بالمضارع الخاليه عن الضّ مير المذكور فيصحٌ استثناؤها (©) بقوله: [إلا المصدّره بالمضارع المثبت» 
نحو: 

ينتصب عنه حال؛ و الحاصل أنه لو لم يقل هذه العباره؛ بل قال: كل جمله خاليه عن ضمير ما يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا 
عنه» لما صيح هذا الاستثناء» أعنى قوله: «إلا المصدّره بالمضارع المثبت. . ٠.‏ » لكونه حينئذ إخراجا للخارج؛ و تحصيلا للحاصل» 
و لا- يخفى فساده؛ لأنّ المراد بيان وجوب الواو مع هذه الجمله. أعنى الحاليه عن ضمير ما يجوز أن ينتصب عنه حال إذا وقعت 
حالاء و الجمله المصدّره بالمضارع المثبت الخاليه عن ضمير الاسم لا يجوز أن تقع حالا عنه لانتفاء الرابط» و هو الصَمير. 


فلهذا عبر بقوله: يجوز أن ينتصب عنه حال «لتدخل فيه؛ » أى فى قوله: دو كلّ جمله خخاليه. . .» الجمله الخاليه عن الضّ مير 
المصدّره بالمضارع المثبتء لأنْ دخولها مطلوب لأجل إخراجها بعد ذلك الاستثناء» و وجه دخول الجمله المذكوره فى كلامه 
أنّه يصدق عليها أنّها خاليه عن ضمير الاسم الُّذى يجوز أن ينتصب عنه حال بخلاف ما لو قال: يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا 
عنه. فإنّها لا تدخل فيه إذ لا يصدق عليها أنّها خاليه عن الضّ مير الاسم الى يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه. لعدم جواز 
وقوعها حالا مع أن دخولها مطلوب لأجل أن تخرج بعد ذلكك بالاستثناء. 


فقول الشّارح «لأنٌ ذلك الاسم ممما لا يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه إشاره إلى دليل عدم الدّخول حينما قيل: يجوز أن 
تقع تلك الجمله حالا عنه. 


إشاره إلى دليل الدّخول حين قال: يجوز أن ينتصب عنه حال. 
أى أَىْ حال كانت تلكك الجمله أو غيرها. 


أى حين قال: «يجوز أن ينتصب عنه حال» » يكون قول المصئّف: «كلّ جمله خاليه. . .» » شاملا للمصدّره بالمضارع الخاليه عن 
الضَمير المذكور فيصي استثناؤها بقوله إلا المصدره بالمضارع المثبت. . . 


الانقطاع اذى ليس أصلا فى الاستثناء. 
أى استثناء الجمله المصدّره بالمضارع استثناء منصلا اذى هو الأصلء بخلاف ما لو 


ص :ما 


جاء زيد و يتكلم عمروإفإنّه )١(‏ لا يجوز أن يجعل و يتكلم عمرو حالا-عن زيد [لما سيأتى] من أنْ ربط مثلها (؟) يجب أن 
يكون بالشمير فقط (©) . و له يخفى (6) أن المراد بقوله: كل جمله: الجمله الشائحه للحاليه فى الجمله 


قال: يجوز أن تقع تلك الجمله حالا عنه إن الاستثناء فيه لا يصح إلا على نحو 


أى الفدهين للشان: أى لا يجوز جعل (و يتكلم عمرو) حالا عن زيدء و ذلكك لعدم وجود الابط» وهو ال مير فقط؛ نعم يجوز 
أن تجعل تلك الجمله عطفا على جمله (جاء زيد) عند وجود الجامع بينهما. 


أى مثل جمله (و يتكلم عمرو) » و إِنّما قال مثلهاء لأنّ ما سيأتى نظير و مثل لما هنا لا فرد منه لأنّ ما هنا هو المضارع الخالى عن 
الصَميرء و ما سيأتى هو المضارع المحتمل له لكن التعليل الآنى يقتضى امتناع ربط المضارع المثبت مطلقا بالواو. 


يه ليت 000 م 0 
لو 00 


هذا جواب عن سؤال مقدّر تقديره أن قال إن قوله كل عميله كاله با شامل للجمله الإنشائنه الخاليه عن الشّ مير لأنّها جمله 
أيضاء مع أنّه لا يصمح أن تقع حالاء سواء كانت مع الواو أو بدونهاء لأن الغرض من الحال تخصيص وقوع مضمون عاملها بوقت 


حصول مضمون الحال؛ فيجب أن يكون ممما يقصد منه الدّلاله على حصول مضمونه؛ و هو الخبريّه دون الإنشائته. 


وامخضل الجوات: أن المراد يقولةه وكل خمله خاليه .اهن الجمله الشالعه الحاله فى الجمله و هذه الجدلة متختطبه بالكر يد 
ولا شمول لها للإنشائيات؛ لأنّ الغرض من الحال تخصيص وقوع مضمون العامل بوقت حصول مضمونهاء فلا بدّ من كونها مما 
ندل هلى تنصول مهم وياد الذال على الخضيو ل هو "الك يدتدون الانشافة وى ليذ + تقع الخبريّه حالا فى الجمله دون الإنشائيه. 


1١ ص‎ 


-١‏ 0 سوره الصف:ه. 


بخلاف الإنشائيات فإنّها )١(‏ لا تقع حالا البنّه لا مع واو و لا بدونها. [و إلااعطف على قوله: إن خلت» أى و إن لم تخل الجمله 

ع لا بو 7 
الحاليه عن ضمير صاحبها (3) [فإن كانت فعليه و الفعل المضارع (9) مثبت امتنع دخولها (©)]أى الواو [نحو: وَ لا تَمْنَنْ تشتكند 
(0(0)]أى ولا تعط حال كونكك تعد ما تعطيه كثيرا [لأنّ (8) الأصل ]فى الحال هى الحال [المفرده] لعراقه (/) المفرد فى 
الوعراب» 


أى الإنشائيات لا تقع حالا لا مع الواو ولا بدونها إلا بتقدير قول يتعلّق بهاء كقولكك: جاء زيدء هل ترى فارسا يشبهه حيث لم 
يصح أن تكون جمله هل ترى. . .» حالا إلا بتقدير مقولا فيه هل ترى. . 

[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت] 

© 

[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت] 


أى بأن اشتملت على ذلكك فهى حينئذ إِما أن تكون اسميه أو فعلته» و الفعليّه إِمَا أن يكون فعلها مضارعا أو ماضياء و المضارع 
ما أن يكون مثبتا أو منفتاء فبعض هذه يجب فيها الواو كالاسميِه فى بعض الأحوالء و بعضها يجب فيه الضّ مير كالمضارعه 
المثبته» و بعضها يستوى فيه الأمران» و هى المضارعه المنفته و الماضيه لفظاء و بعضها يترجح فيه أحدهما كالاسميّه فى بعض 
الأحوال. . . » و قد أشار المصنّف لتفصيل ذلكك و بيان أسبابه بقوله «فإن كانت فعليه. . .» . 


و الشّاهد فى قوله: (نَش تَكيْرُ) حيث جاءت مجرّده عن الواو مع أنّها جمله و فعلها مضارع مثبت متحمّل لضمير صاحبه؛ و هو 
المخاطب فلا يجوز أن يقال: لا تمنن و تستكثرء بالواو» هذا على قراءه الرّفع فى (تستكثر) » فيكون المعنى ما ذكر, و أمّا على 
قراءه الجزم على أنه جواب النّهىء فليس مما نحن فيه ولا يصمح التَمثيل لأنّه بدل اشتمال من (تمنن) لا حال. 


عله لامتناع الواو و الاكتفاء بِالضَمير فى الجمله المذكوره. 


أى لأصاله المفرد فى الإ-عراب» فقوله: «لعراقه المفرد فى الإ-عراب» عله لمحذوفء و التَقدير لأنّ الحال فضله؛ و كونها فضله 


يقتضى الإعرابء و الإعراب يقتضى الإفراد لعراقه المفرد. أى أصالته فى الإعراب. 


ص 18 


-١‏ 0 سوره المدّثر:ء. 


و تطفّل )١(‏ الجمله عليه بوقوعها موقعه؛ [و هى ]أى المفرده [تدلٌ على حصول صفه (؟)] أى معنى قائم بالغير (» لأنْها (©) لبيان 
الهيئه الّتى عليها الفاعل أو المفعول و الهيئه معنى قائم بالغير (0) [غير ثابته (©)إلأنّ الكلا.م فى الحال المنتقله [مقارن]ذلكك 
الحصول (7) [لما جعلت |الحال [قيدا له ]يعنى العامل (8). لأنّ الغرض من الحال تخصيص وقوع مضمون عاملها بوقت حصول 


أى تبعتتها للمفرد إِنْما هو بسبب وقوعها موقع المفرد و بعباره أخرى: إِنّ الجمله تتبع المفرد فى النّصبء لأنّ المفرد منصوب 


أ كدل هلم خمول عوفة شتت 'أصل #وفتديا: 


أى التفسير المذكور من الشّارح إشاره إلى أنّ المراد بالضّ فه هى الضّ ه اللّغويّه لا النَحويّه ثم قوله: «تدل على حصول صفه) » 
يشمل ما إذا دلت على حصول صفه صراحه» كقولكك: جاء زيد راكباء أو بطريق اللّزوم» كقولكك: جاء زيد غير ماشء فإنَّ عدم 
المشى يستلزم الو كوب. 


فاندفع حينئذ ما يقال من أنّ قولكك: جاء زيد غير ماشء لا يدل على حصول صفه. بل يدل على عدم الصَفه. 


أى لأن الحال على مااعرف :هن تدريفهنا لبا الهيته الى علبها الفاعل؛ كفولك: حاء زيذا راكناء أو التفعوله» كقؤلكة: رايت 
زيدا راكبا. 


فإِنّ ما يقوم بالغيرء باعتبار حصوله فيه» يقال له: هيئه» و باعتبار قيامه به يقال له: صفه. 

أى غير مستمرّه بأن تنفكك عن صاحبها. 

أى حصول الصّفه أشار الشّارح بقوله ذلكك الحصول إلى أن «مقارن» فى كلام المصنّف صفه للحصول. 
المراد بالعامل مدلوله؛ لأنْ الحال قيد لمدلول العاملء ثم المراد بالعامل فيها هو العامل فى صاحبها. 


ص :186 


و هذا )١(‏ معنى المقارنه» [و هو ]أى المضارع المثبت [كذلك ]أى دالٌ على حصول صفه غير ثابته (؟) مقارن لما جعلت قيدا له 
كالمفرده» فتمتنع الواو فيه () كما فى المفرده [أمّا الحصول ]أى أما دلاله المضارع المثبت على حصول صفه غير ثابته [فلكونه 
فعلا]فيدلٌ على التَجدّد (©) و عدم التبوت (0) [مثبتا]فيدلٌ على الحصول (2) [و أمَا المقارنه فلكونه مضارعا]فيص لح (/» للحال 
كما يصلح للاستقبال. و فيه (8) نظر لأنّ الحال الّتى يدل عليها المضارع هو زمان التَكلم و حقيقته أجزاء 


أي التشضعصن القد كور نيفق المقارقةه أ منفاها اللازمي لا ال وتكى” إذ جعناها المطابقن هو شار كه وقوص المضعوتة ف 
زمان واحدء فالمراد بالمقارنه اتحاد زمان مضمون عامل الحال و مضمونها لا اتصال زمانيهماء كما هو ظاهر المقارنه. 


أى المضارع المثبت كالمفرد دال على صفه غير ثابته مقارن لما جعلت الحال قيدا له» و هو العامل» و حاصل الكلام: أن دلاله 
المضارع على الحصول و المقارنه تستلزم دلاله الجمله المصدّره به عليهماء و بهذا الاعتبار ثم الاستدلال» و إل فالمطلوب امتناع 
دخول الواو على الجمله الحاليه كامتناع دخولها على المفرد لمشابهتها له. 


أى فتمتنع الواو فى المضارع المثبت الواقع حالاء كما فى المفرده. 


أى التَجَدّد المعتبر فى الحدث, فهو صفه غير ثابته» و المراد بتجدّدها هو حدوثها فى زمان وجودها بعد عدم؛ و يعر عنه بالطرو 


لا يقال: إن المعتبر فى الفعل وضعا هو التَجِدّد بمعنى الطرو بعدم العدم؛ و هذا صادق مع التَّبوت بعد الطروء و أما عدم التّبوت 
الْذى هو الانتفاء بعد الوجودء فالفعل لا يدل عليه. 


لأنَا نقول: إِنّ دلاله الفعل عليه من جهه أن الشَّأن فى كل طارئ عدم بقائه عاده» فالفعل يدل على ذلك المعنى بطريق اللزّوم 
العاّى. 


أى عدم الدّوام. 

أى فلكون المضارع مثبتا يدل على حصول مضمونه و وقوعه لعدم النّافى. 

هذا عله وقوع المضارع حالاء و حينئذ فيكون مضمونه مقارنا للعامل إذا وقع حالاء لأنَّ الحال تجب مقارنتها للعامل. 
أى فى التعليل المذكور نظرء حاصله أن الحال اذى يدل عليه المضارع هو زمان 


ص :18 


معاقه من أواغ القاضئ و أوائل الستفيل و الحال الى تحن بعيدها' بحن أن يكون مقارنا لزان مضيعرن الفعل النقدن 
بالحال» ماضيا كان أو حالا أو استقبالاء فلا دخل للمضارعه فى المقارنه» فالأولى أن يعلل امتناع الواو فى المضارع المثبت بأنّه 


على وزن )١(‏ اسم الفاعل لفظاء و بتقديره (7) معنى [و أمَا ما جاء (9) من : نحو |إقول بعض 


التَكلّم, و الحال النَحويّه التى نحن بصددها ينبغى أن يكون مضمونها مقارنا لزمان مضمون عاملهاء سواء كان عاملها ماضياء أو 
حالة أو مستقبلاء فالمضارع إِنّما يدل على مقارنه مضمونه بزمان التَكلّم؛ و ليس زمان التَكلّم زمان عامله دائما إذ قد يكون زمانه 
ماضياء و قد يكون مستقبلاء فعلى هذين الفرضين لا أثر لحديث دلاله المضارع على زمان الحال فى حصول المقارنه المطلوبه 
فى باب الحال» كما أشار إليه بقوله: «فلا دخل للمضارعه فى المقارنه) . 


و المراد من الوزن هو الوزن العروضى لا التحوىء و الفرق بينهما أن المراد من الأوّل الموافقه فى عدد الحركات و الس كنات و 
ترتيبهاء سواء وافق أشخاصها أم لاء و المراد من التّانى الموافقه فى الأشخاص أيضاء فالنّسبه بينهما هى عموم و خصوص مطلق 
لصدق الأول .على (بنضر وناضر) دون الثاتى. 

أى المضارع بتقدير اسم الفاعل معنى» و ذلكك لأنّ المضارع إذا وقع حالا يؤوّل باسم الفاعل لاشتراكهما فى الحال و الاستقبالء 
فَإِنْ قولكك : جاء زيد يتكلم بمعنى جاء متكلماء فيمتنع دخول الواو فى المضارع؛ كما يمتنع دخولها فى اسم الفاعل. 

لا يقال: إن هذا التعليل موجود فى المضارع المنفى مع أنه يجوز ارتباطه بالواو. 

لأنا نقول: هذا حكمه لا علّهء و قد بين فى الأصول أنّه لا يجب فى الحكمه الاطراد؛ كما فى استحباب غسل الجمعه لرفع روائح 


الإباط» و إزاله أوساخ البدن» فما ذكروه غلط نشأ من اشتراكك اللفظ. 


جواب عا يقال إِنّه قد جاء المضارع المثبت بالواو فى النّثر و النظمء » أما انث فكقول بعض العرب: لو د و أى 
قمت حال كونى هنا عاك داريا دفي الشكن: بمعنى ال رب. فإِنْ ظاهر ارتباط ذلكك المضارع لفق وق اعت بالواو 


و أمَا التظم فكقول عبد الله بن همام السلولي من الشّعراء الإسلامتين» و كان قد توعّده عبيد الله بن زياد فهرب 


ص اا 


العرب [قمت و أصكك )١(‏ وجهه؛ و قوله: فلمًا (؟) خشيت أظافيرهم]أى أسلحتهم [نجوت و أرهنهم مالكاء فقيل (0] إِنْما جاء 
الواو فى المضارع المثبت الواقع حالا [على] اعتبان [حذف المبتدأإ]لتكون الجمله اسميه [أعع أنا أمكه و أنا أرهنهم ]كما فى 
فوله عالى: لم تؤذوتى وقد تتلنوة أنى وَُوَلَ الله تقلاليك (6: أىبو أب قد تعلمرة: 


[وقيل (0) : الأوّل]أى قمت و أصكك وجهه [شاذ و الثَانى][أى نجوت. و أرهنهم [ضروره (©) . 


منه إلى الشَامء «فلةا خشيت أظافيرهم نجوت و أرهنهم مالكا؛ و هو اسم رجلء أو اسم فرس حيث يكون قوله: و أرهنهم جمله 
حاليّه مصدّره بالمضارع المثبت» و قد ربطت بحسب الظاهر بالواو» و معنى البيت لما خشيت منهم هربت» و خلصتء و جعلت 
مالكا مرهونا عندهم, و مقيما لديهم. 


أى أضرب وجهه. 


أ العا ظليك مض احدو قن بعس إن نسل عوانة أعى تحركة عش كدر النيو عاض يق الخية بعت الخرف از 
الضمير فى «أظافيرهم» يرجع إل عبية الله بم زيافو أمحانمى الفراةبالأظافر الأملتحس لآنها للإسان عدو الدرب ينه تنهار 


و الشاهد فى قوله: «و أرهنهم مالكا» حيث إِنّه مضارع؛ و قد استعمل حالا مع الواو. 


أى فقيل فى الجواب» و قد أشار المصسّف إلى أجوبه ثلاثه: الأوّل: أنه على حذف المبت دأ لتكون الجمله اسميّه فيصحٌ دخول 
الواو. 


و الشّاهد فى قوله تعالى: وَ قَدْ تَعْلّمُونَ حيث وقع حالا مع الواوه و لكن بتقدير المبتدأء أى و أنتم قد تعلمون» فيصحٌ دخول الواو. 


هذا إشاره إلى الجواب الثائى: و حاصل هذا ارات أذ الأدكء أن الال الأول اقم و أمكه ويه فا » أى واقع على 
خلاف القياس التحوى لا أَنّهِ شاد فى الاستعمالء فلا ينافى الفصاحه. و لا الوقوع فى كلام الله تعالى» و إِنّما المنافى لذلكك ما 


أى يغتفر فيها ما لا يغتفر فى غيرهاء فلا تنخرم القاعده المبتيه على التُوسيعه. 


ص :ىما 


)١ -١‏ سورها ِ لضنف:ه. 


كال سه القافوك سأي الوا [قنوسا العظف ١١‏ )الادتلسال» 31 لس الع 01١:‏ قرت هنا كا وعي و محررك راهنا لكا بل 
المضارع (*) بمعنى الماضى و [الأصل [فمث [و صككت] و نجوث [و رهنتء عدل (6) عن لفظ الماضى إلى ]لفظ [المضارع 
حكايه للحال]الماضيه» و معناها (0) أن يفرض ما كان فى الزّمان الماضى واقعا فى هذا الزّمانء فيعتر عنه (8) بلفظ المضارع [و 
إن كان ]الفعل مضارعا [منفتّا فالأ-مران]جائزان الواو و تركه؛ [كقراءه ابن ذكوان: فاستقيما و لا تتبعآن (١)بالتتخفيف‏ (7)]أى 
بتخفيف نون ولا تتبعآن فيكون لا للنَفى دون النَهى (6) , لثبوت النُون الَتى هى علامه الرّفع؛ 


هذا إشاره إلى الجواب الثااث؛ و حاصل هذا الجواب الثالث أنْ الواو فى المثالين للعطئ لا للحال» كى يرد الإشكال. 

أى ليس المعنى قمت صاكاء فى المثال الأول و نجوت راهنا مالكاء فى المثال النَانى» كى يلزم الشَدُودْ و ال روره» أو حذف 
المبتداً. 

[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] 

© 


[الجمله الحالبّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] 


قوله: «بل المضارع بمعنى الماضى» » جواب عن سؤال مقدّر تقريره: أنْ العطف لا يؤدّى إلى ما هو المقصود من الكلام؛ و هو 
وقوع القيام و الضَكك فى زمان واحد بخلاف فرض الحاليه فإنّها مفيده لذلكك لاشتراط اتّحاد زمان الحال و زمان العامل. 
و الجواب إِنّ المراد بالمضارع هنا هو الماضى فيتّحدان زماناء و إن اختلفا لفظا. 


أى إِنْما عدل فى المعطوف عن لفظ الماضى إلى لفظ المضارع حكايه للحال الماضيه. 


أى مع الحكانه للخال الماضبه :أن يقرضن: . :0+ من للمقعول: و ]لما يرتكب. هذا الفرضن فى الآمر الماضى المستغرب:» كاله 
حفره للسخاطب: و بصو ره لعب منهء كما تقول رايت الأسلة فاح الشيق فاقكله. 
أى ما كان فى الزّمان الماضى يعبر عنه بلفظ المضارع, لأنّه يدل على الحضورء و زمان الحال. 

ا 


أى بتخفيف النْون فى قوله تعالى : فَاسْتَقيلا وَ لا 5 كان 


ع اس 5 5 7 5 عا 5 5 لا ك_ 
أن اللا الناهيه تسقط النُون التى هى علادمه الرّفع؛ فثبوت النون دليل على أن لا للنَفى دون النهى» فلا يصح عطف و لا كان 


ص :119 


64: سوره يونس‎ 0-١ 


فلا يصح عطفه على الأمر قبله» فيكون الواو للحالء بخلاف قراءه العاّه )١(‏ ولا تتبعان بالقشديد. فَإنه نهى مؤكد (1) معطوف 
على الأنمر قله [وانعرة و 8 8 ورم أى أي شىء ثيت 69) لنا ليو بلليه أى حال كوتنا غير مؤمنين» فالفمل المنقى (2) 
حال مدو الواوة و اننا حان قد الآمراق لاله ويا هلن المشاركه لكوفه مقارها دو الحفيول لكينه مشي ]و لمكم إثما مدل 
مطابقه (8) » على عدم الحصول [و كذا ]يجوز 


7 0 / 5 0 
فَاشِتَقِلطًا لما عرفت من أنَّ الخبر و الإنشاء بينهما كمال الانقطاع» فلا يصحح عطف أحدهما على الآخر» فيكون الواو فى قوله: وَ لا 
تلان لالز البق #اكاهما طن شع 

أى سائر القرّاء فإنْهم قرؤوا ولا تتبعانٌ بالتشديد. 

أى مؤكد بالنون التّقيلهه و الفعل مجزوم بحذف نون الرّفع» و عطف على الأمر جربو ل ع عد اوح على امك 


هذا تمام الكلام فى مجىء المضارع المنفى مع الواوء و أمَا مجيئه بغير الواو فما أشار إليه بقوله: 8 لاني بللّه 


0 لا 
الاستفهام فى قوله: وَ لل [] إنكارى و استتبعاد لانتفاء الإيمان: و الشّاهد فى قوله تعالى: لا نُؤْمِنٌ بالله حيث وقع حالا من دون 


الواو: 
أعقاةٌ ذلك الث مائعا من الأيمان بالله قن حال كوننا غير مومتيق باللة: 
أى معنى الآآيه ما نصنع حال كوننا غير مؤمنين بالله. 

0 


ع لا د 
أى قوله: لا نَوْمِنْ بالله حال بدون الواو. 


أى لدلاله المضارع المنفى على المقارنه؛ ثم المقارنه يناسبها تركك الواو» و المضارع المنفى إِنّما يدل على مقارنه مضمونه لزمان 
المتكلم المستفاد منه و هذه المقارنه غير المقارنه المطلوبه فى المقام» و هى مقارنه مضمون الحال لمضمون عاملها فى الزّمان 
فى الحال و الماضى و الانتشالةءو لآ ذخل المشارعة على المقازتة البطلويه هنا 


أى المنفى من حيث إِنّه منفى إِنّما يدل مطابقه على عدم الحصولء و إن جاز أن يدلٌ على حصول ما يقابله بالالتزام مثل نفى 
الحركه مستلزم لإثبات الشكون. 


١95١0: ص‎ 


-١‏ 0( سوره المائده:*/, 


كك لبك 1 | بالواى [وقولةة أ جاوْكم حصِرّث صُدُورُهُمْ (1)()]بدون الواوء و هذا (©) فى الماضى لفظاء و أمًا الماضى 
معنى (0) فالمراد به المضارع المنفى بلم أو لماء فإنْهما (©) يقلبان معنى المضارع إلى الماضىء فأورد للمنفى بلم مثالين: 


[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] 
© 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] 


جواب الشّرط محذوف بقرينه كذاء أى إن كان الفعل ماضيا لفظا أو معنى فكذاء أى يجوز الأمران على السّواء. 
و الشّاهد فى قوله تعالى: و قَدْ بََعنىَ حيث إِنّها جمله ماضويّه قد وقعت موضع الحال مقترنه مع الواو. 
لا يقال: الكلام فى الحال المنتقله على ما سبق فى أوّل البحثء و الكبر إذا تحمّق للإنسان لا ينتقل فكيف أورده مثالا هنا. 


لأنا نقول: الحال بلوغ الكبرء لا نفس الكبر, و البلوغ ليس لازماء لأنّه قد يحصلء و قد لا يحصلء ألا ترى أن أكثر النّاس يموت 
قبل الكبر» و إن كان بعد حصوله لازما غير منتقل عاده. و أمًا عقلا فزواله ممكن بصيروره الشّيخ شاباء بل وقع ذلكك لبعض 
الأفراد كزليخا. 


أى حال كونهم ضاقت صدورهم عن قتالكم مع قومهم, أى جاؤوكم فى هذه الحاله الشّاهد فى قوله: خصَرَتْ صُدُورْهُمْء حيث 
وقع فى موضع حال من دون الاقتران بالواو. 


أى ما ذكرنا من المثالين فيما إذا كان الفعل ماضيا لفظاء أى فى الحال الّذى هو ماضى لفظا و معنىء أمَا حَصَرَتُ فواضح. و أمّا 
بَلَْنىَ فلنها حال من اسم يكونٌ و هو مستقبل المعنى, لكنّه ماض بالنسبه إلى وقت كون الولد. 


أى الماضى معنى قط 


ع 5 5 لا ل دولا 
أى لم و لما يقلبان معنى المضارع إلى الماضىء و قد أشار إلى أمثله ذلكك بقوله: «و قوله: أنَى يكون لِى غلامٌ» ثم الفاء فى قوله: 
«فإنهما» » للتتعليل. 
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أحدهما مع ع تراد واكم ونوا 1 مولي لت للستي باووالوارار اي حلي على جنا تركك الواوء 
إلا أنه (©) مقتضى القياس؛ فقال [و قوله: أن بكون لى غلا و له بتشفي بن زازه : 


أى و هو و لَمْ يَمْسَسْنِى بَشَّرٌ فى المثال الآتى. 
أى بدون الواو و هو لم يَمْسَسَْهُمْ سُوءٌ فى المثال الآتى 


أى كأنّ المصئف لم يطلع على مثال ترك الواوء أى الاقتصار فى النْفَى بلمما على مثاله بذكر الواوء نشأ من عدم إطلاع المصّتف 
على مثاله بتركهاء مع أنه مقتضى القياس. 


أ كه الواو مقت القباس ققولنة رالا الس بوصواب قال مشدر وهو أن يقال: إذا لم يطلع المصئف على مثال ترك 
الواو» فلماذا ادّعى فيه جواز ترك الواوء و لم يقتصر على ادّعاء جواز تركهاء كما اقتصر على مثال ذكرها. 


فأجاب بأنّ ادّعاء جواز تركها إِنْما نشأ من اقتضاء القياس إِيّاه و عدم الإطلاع على مثاله لا يوجب عدم اقتضاء القياس حتّى يقتصر 


و الشّاهد فى قوله تعالى حكايه عن مريم: وَ لَّمْ يَمْسَسْنِى بَشَّوٌ حيث وقع موضع الحال مقترنا مع الواوه فيكون هذا مثالا للمنفى بلم 
مع الواو. 


لا يقال: إن عدم مساس البشر إِيّاها لم ينتقل» فكيف أورده ههنا مع أن الكلام فى الأحوال المنتقله. 


لانا نقول: إِنّ الحال المنتقله هى الّتى تكون من الأعراض المفارقه. و لا تكون من الصّ غات اللازمه» و عدم المسّ المذكور من 
هذا القبيل إن لم ينفك عنها. 


فإن قلت: عدم مسٌ البشر ماضء و العامل و هو يكون مستقبلاء فلا مقارنه بين الحال و عاملها. 


ا ل ل ل ا 
إِنْ قوله تعالى: وَلَّمْ يَمُسَتيِى بَشَّرٌ و إن كان ناطقا بعدم المسٌ فى الماضى إلا أن هذا العدم ب يستمدٌ إلى زمان تكوين الولد 
فتحصل المقارنه. 


١97: ص‎ 


.7١ سوره مريم:‎ )١ -١ 


وقوله: فاقوا ييهمد ون الله و قضل لو يقش هع خرة 03( و قول: أء حيديك أن تذخلرا العنة و لما بادكة كل الذيق خلذا 
م قيلكم 00( . أما المشبث (0]: أى أما جواز الأمرين فى الماضى المثبت [فلدلالته (©) »على الحضصول] يعد (0) حصول 
صفه غير ثابته» [لكونه فعلا مثبتا (6) » و دون المقارنه (/) لكونه (6) ماضيا]ء فلا يقارن (4) الحال 


و الشّاهد فى قوله تعالى: لَمْ يَمْسَسْهُمْ سُوءٌ حيث وقع فى موضع الحال بدون الواو» فيكون هذا مثالا للمنفى بلم بدون الواو. 
5 لا :م 

و الشاهد فى قوله تعالى: وَ لما يَأْتِكمْ؛ حيث وقع فى موضع الحال مع الاقتران بالواو. 

أئ.و أنا جواز الأمريق فى الماضى القت» أى المافي لفظا وامع, 

أى فلدلاله الماضى المثبت على الحصولء. هذا دليل على تركك الواو. 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن أل فى التحصول للعهد الذ كرئ: فيكون قوله #على الحصول)» مهنا شيعي ١‏ كون الحاصل صفدة 
؟ و كونها غير ثابته. 


عله لإفادته الأمرين المذكورين» و حاصله أنّه لكونه فعلا يدل على عدم التَبوت حيث إِنّه يقتضى التجديد, و لكونه مثبتا يقتضى 
هذا دليل لذكر الواو. 


أى لكون الماضى المثبت ماضياء و الماضى لا يقارن الحال» و حاصل الكلام فى المقام: أن الماضى المثبت أشبه المفرد فى 
شىء وهو الدذلالغق الحضول دوة شوى و هن الذلآله: على المقارئة فلذا أجاق فيه الأمراث: و لو كان أشنبه المفرة فيهما مها 
لكان ذكر الواو ممتنعاء كما فى المضارع المثبتء فباعتبار الدّلاله على الحصول جاز فيه تركك الواوء و باعتبار عدم الدّلاله على 
المقارنه جاز فيه ذكرها. 


أى فلا يقارن الماضىء أى مضمونه الحال» أعنى زمان التكلمى هذا مراده» و محصّل الكلام فى المقام أن الماضى المثبت من 
حيث كونه فعلا يقتضى التَجدَّده و يفيد عدم التبوت» فيشبه الحال المفرده فى دلالته على حصول صفه غير ثابته» فيناسبه تركك 
الواوه من حيث عدم دلالته على المقارنه لم يشبه الحال المفرده» و عدم المشابهه فى المقارنه يقتضى الإتيان بالواو. 
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ع (١‏ سوره البقره:١7.‏ 


[و لهذا ]أى و لعدم دلالته على المقارنه [شرط أن يكن مع قد ظاهره (0] كسافى قوله مال :1 قد يلقن الكيد زذ [أو 
مقدوره]كما فى قوله تعالى: حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ (2005). لأنْ قد (") تقرّب الماضى من الحال. 


ظاهر كلام الشّارح هو الإطلاق» و ليس الأمر كذلك فإِنٌ صاحب التسهيل و غيره قتدوا ذلكك بما إذا لم يكن الماضى تاليا لإلاء 
و متلوًا بأو و إلاء فلا يقترن بهاء فلا يقال: "فاسان ]لاو قن لبه كد رلا لاير لوقن كقيوة نمكت ب فى لافنا نحو ا 
أيهم مِنْ آنه من آللاتٍ رَبَهع لذ كانُوا نيا مغرضة ين لمك و الشّاهد فى قوله تعالى: كانُوا عيبا مُغْرظِةينَء حيث وقع موضع 
الحال» و لم يقترن بقد لوقوعه بعد إلا. 


و كما فى قوله: كن للخليل نصيرا جار أو عدلء و لا تشحح عليه جادا أو بخلاء و الشّاهد فى قوله: (جار) فى المثال الأوَّلء و (جاد) 
فى المثال الثّانى حيث وقعا فى موضع الحالء و لم يقترنا بقد» لكونهما متلوين بأو. 


أى قد حصرت صدورهمء هذا على ما ذهب إليه المشهور, و أمّا سيبويه وابن مالكك فلم يلتزما به حيث إِنّ الأول لم يجوّز 
حذف قد من الماضى المثبتء و التزم بأن حَصدَرَتُ فى الآيه لم يقع حالاء بل هو صفه لموصوف مقدّرء أى أو جاؤوكم قوم 
حصرت صدورهم. و الثّانى ادّعى وقوع الماضى حالا من دون قد مستدلا بوقوع الماضى حالا فى غير موضع من دون قد, و 
التتقدير خلاف الأصل فيحتاج إلى الدّليل» و لم يقم على لزومه دليل. 


علّه لاقتران الماضى المثبت مع قد. قال ابن هشام: التّانى من معانى قد الحرفيه تقريب الماضى من الحالء تقول: قام زيد» فيحتمل 
الماضى البعيد» فإن قلت: قد قام اختصٌّ بالقريب. 


1١: ص‎ 


]نا سور ا ل 
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*- ") سوره الأنعام:*. 


والإشكال المذكون'(١)‏ واود ههنا (9) : وهو 0 أن الحال الى نحن بعسددها غير الخال الى يقابل الناضق 4و تقدت قد 
الماضى منهاء فتجوز (6) المقارنه إذا كان الحال و العامل ماضيينء و لفظ قد إِنّما يقرب الماضى (2) من الحال الّتى هى زمان 
التكلم و ربّما يبعّده (©) عن الحال الّتى نحن بصددهاء 


أى الإشكال المذكور فيما مضىء و هو ما ذكره بقوله» و فيه نظر عند قوله: «أما المقارنه فلكونه مضارعا» . 
أى وارد على التعليل المذكور بقولهم: لأنّ تقرّب الماضى من الحال. 


و حاصل ما ذكره من الإشكال أن الحال الّتى انتفت عن الماضىء و يدل عليها المضارع؛ و تقرّب قد إليها هى زمان التكلم؛ و 
هى خلاف الحال التى نحن بصددهاء: و رما بعدت قد عنهاء كما ذا قلت: جاءتى زيد فى الشدنه الماضيه و قد :ركب إن مجينه 
فى السَنه الماضيه فى حال الرّكوب ينافيه قرب الرّكوب من زمان التَكلّم الّذى هو مفاد قد. 

أى الإشكال الجد كور أ السال :الى تفن بسدادهاء وس الحال اللحخوية أعنى الشدفة الى قار مفبموتها مضتمون الغامل بأن 


يكون زمانهما واحدء «غير الحال التى تقابل الماضى» أى تغايرهاء و إِنّما كانت غيرها لأنّ الحال الّتى يدل عليها المضارع؛ و 
تقابل الماضىء و تقرّب قد الماضى منها زمان التكلم غير الصّفه الّتى يقارن مضمونها مضمون عاملها بالصضّروره. 


تفريع على مغايره الحالين» أى بو إذا كانتت الهال الى قح :رود هاء و هين اللساية عر ساقم فتجوز المقارنه المراده هناء 
أعنى مقارنه مضمون الحال النّحويّه لمضمون عاملها فى الرّمان إذا كانت تلكك الحال و عاملها ماضيين» كقولكك: جاءنى زيد 
ركنت 


أى لفظ من فى قوله: من الحال» بمعنى إلى أى لفظ قد إِنّما يقرب الماضى إلى الحال الّتى هى زمان التَكلّم؛ و هذه ليست مما 
لخن بمييددة ولا يقديث الحال الت تكن يصنلادها مى مان عاملهاء وهو اليطلوف هنا 


أى ربّما تبّد قد الماضى الواقع حالا-عن مقارنه مضمون العامل» و ذلكك كما لو كان العامل ماضياء و الحال كذلكك. فإذا 


اقترنت الحال بقد صارت قريبه من الحال فلا يحصل التقارنء و حينئذ فوجودها مع الماضى مضرٌ بالمطلوب. 


١0: ص‎ 


كما فى قولنا جاءنى زيد فى السّنه الماضيه و قد ركب فرسه (1) » و الاعتذار عن ذلكك (؟) مذكور فى الشرح [و أمّا المنفى][أى 
أمّا جواز الأمرين (” » فى الماضى المنفى (©) » [فلدلالته (8) على المقارنه دون الحصول (2) ء أمّا الأوّل]أى دلالته على 
المقارنه [فلأنَ لما للاستغراق]أى لامتداد النَفَى من حين الانتفاء () » إلى زمان التكلم [و غيرها] 


[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض منفى] 
© 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض منفى] 


إن مجىء زيد فى السّنه الماضيه فى حال الركوب ينافيه قرب الرّكوب من زمن التَكلم الَذى هو مفاد قد. 


أى عن اشتراطهم دخول قد على الماضى الواقع حالا مذكور فى الشّرح» أى فى المطوّلء و هذا جواب عمّا يقال: إذا كان دخول 
قد على الماضى الواقع حالا ربّما مضرّاء فما وجه اشتراط النّحاه دخولها عليه إذا وقع حالا. 


و حاصل ما ذكره فى الشّرح من الاعتذار: أنَّ قد و إن قربت الماضى من الحال بمعنى زمن التكلم, و الحال الّتى نحن بصددها 
الصّ فه التى يقارن مضمونها مضمون العامل بأن يكون زمانهما واحداء و هما متباينان لكنّهما متشا ركان فى إطلاق اسم الحال 
عليهماء و فى الجمع بين الماضى و الحال فى الظاهر, و لو اسما بشاعه و قبح؛ فذكرت قد لتقرّب الماضى من الحال فى الجمله. 
دفعا لتلكك البشاعه اللَفظنِه. فتصدير الماضى المثبت بقد لمجرّد الاستحسان, و بالجمله إِنّ الإتيان بقد لدفع التنافى لفظاء و إن 
كان الحالان متنافيين فى الحقيقه. 


أى الإتيان بالواو و تركه. 

أى الماضى و معنى؛ أو معنى فقطء و هو المضارع المنفى بلم و لما. 

أى الماضى المنفى على المقارنه» فلذا جاز تركك الواو فيه لمشابهته بتلكك الدّلاله الحال المفرده. 

أى لا يدل الماضى المنفى على الحصولء فلذا جاز الإتيان بالواو لعدم مشابهته للحال المفرده من هذه النّاحيه. 


والحاصل إِنْ الماضى المنفى من حيث شبهه بالمفرده فى الدّلاله على المقارنه يستدعى سقوط الواوء و كما فى المفرده» و من 
حيث عدم شبهه بها فى الحصول الّذى وجد فى المفرده يستدعى الإتيان بها. 


أى لا من حيث ذات النفى لأنّ ذاته فعل الفاعل لا امتداد فيه» بل من حيث الانتفاء. 


١: ص‎ 


أى غير لما مثل لم و ما (1) [لانتفاء متقدّم (127. على زمان التكلم [مع أن الأضل استتمرازه ]أى :استمرار ذلكك الانتقاء 008 لما 
سيجىء (©) , حتّى (0) تظهر قرينه على الانقطاع» كما فى قولنا (9) : لم يضرب زيد أمس 


أئ إنها تدل على انعداذ الاتفاء من هن تحققة سابقاءف الما دل على الأتفاء نضا يخلاف غيرهاء فائه.و إن كاق للاستتراق 
لكثة لسن تقناء ب[ يجعوته أن الأص تقار الأتفاء و العمل إنترلعا قدل على امتداد لقا ء دا مشت امن جح سوال 
سابقا إلى زمان التكلم» فإذا قلت: ندم زيد و لما ينفعه النّدم فمعناه أنّ النَدم انتفت منفعته فيما مضىء و استمرٌ الانتفاء إلى زمان 
التكلّم أى و حيث كانت «لم ا دالّه على امتداد الانتفاء إلى زمان التَكلّم فقد وجدت مقارنه مضمون الحال المنفتِه بها لزمن 
التكلم» هذا مراد المصنّفء و يرد عليه من أن تلكك المقارنه غير مراده؛ و إِنّما المطلوب فى الحال مقارنتها لعاملها. 


رما يقال إِنْ التمثيل بما لنفى المتقدّم لا يصحٌ, إذ قد تقدّم منه أنْ ما لنفى الحال» و ذكره غير واحد من النّحاه فى كتبهم» و 
أجيب عن ذلكك بأنّ مراد الشّارح من ما ما الدّاخله على الماضى و هى لنفى المتقدّمء و ما ذكره قبل إِنّما هو بالقياس إلى ما 
الدّاخله على المضارع أو الجمله الاسميّه. على الاستغراق» هذا هو الفرق بين لما و غيرها. 


أى الموضوع لانتفاء حدث متقدّم على زمان المتكلم» و قضبّه عدم دلالته على الاستغراق هذا هو الفرق بين لما و غيرها. 


إلى زمان التكلم, و المراد بالأصل هنا الكثير» أى مع زياده أن الكثير فى ذلك الانتفاء بعد تحقّقه استمراره؛ لأنّ الكثير فيما 
تحمّق و ثبت بقاؤه» لتوقف عدمه على وجود سبب و عدم تحمّق الشبب أكثر من وجوده. لأنْ العدميات أكثر, فيظن ذلك البقاء 


من الانتفاء ما لم تظهر قرينه على الانقطاع. 
أن فى التحفيق الاتن. 


غايه لقول المصئّف أعنى استمراره؛ أى الأصل استمراره حتّى تظهر قرينه على الانقطاع» فإذا ظهرت قرينه على الانقطاع فلا يقال 
الأصل استمرار ذلكك الانتفاء و بقاؤه. 


أى كالقرينه التى فى قولنا: لم يضرب زيد أمس لكننّه ضرب اليوم فقولنا: لكنّه ضرب اليوم قرينه على أن انتفاء الضَرب لم يستمرٌ 


من الأمس إلى وقت التكلم فهو ج مخصضص 


ص :/ا 1١‏ 


لكنّه ضرب اليوم [فيحصل به ]أى باستمرار النَفىء أو بأنّ الأصل فيه الاستمرار )١(‏ [الدّلاله عليها]أى المقارنه [عند الإطلاق (؟) أو 
تر النقييك نما يال على انقطاع ذلك الانتفاء (©) » [بخلاف (2) المثبت, فإِنّ وضع الفعل على إفاده الْتَجَدَّد |من غير أن 


يكون 
للأصل لا مناقض له. 


و محصل الفرق بين لما وغيرها أن لما لمكان دلالتها على الاستمرار وضعا ينافيها ما يدلٌ على الانقطاع بخلاف غيرهاء فَإِنَّ 
الاستمرار فيه إِنّما هو بمعونه الأصل لا وضعاء فإذا جاء ما يدل على الانقطاع لا يعدّ مناف له. 


ذكر الاحتمالين فى تفسير مرجع ضمير «بها إشاره إلى أن ضمير به يصح رجوعه لاسم أن أعنى الأصل و يصح رجوعه لخبرهاء 
أعنى استمراره» و المراد فى قوله: «باستمرار النَفى) هو الانتفاء» و لو عثر به» و قال: باستمرار الانتفاء كان أوضح لأنه الذى تقدّم 
ذكره صريحاء فتحصّل من جميع ما ذكرنا أنه يحصل بسبب النَفى المتقدّم على زمان التكلم؛ أو بسبب أن الأصل استمرار ذلكك 
النَفى إلى زمان التكلم؛ أى تحصل الدّلاله على المقارنه عند الإطلاق» أى عند عدم القرينه على انقطاع ذلك الانتفاء كما مرّ فى 


قولنا: لم يضرب زيد أمس و لكننّه ضرب اليوم. 

أى إطلاق الانتفاء من غير قرينه منافيه للاستمرار. 
بيان للإطلاق» و عطف تفسير عليه. 

أى انقطاع ذلكك الانتفاء عن زمان التكلم على ما قيل. 


أى بخلاف الماضى المثبت. فإنّه لا يفيد الاستمرار المقتضى للمقارنه لا وضعاء و لا استصحاباء و ذلكك «فإِن وضع الفعل على 
إفاده التجدد» » أى مجرّد الحدوث بعد العدم من دون الدّلاله على استمرار الثبوت. 


و الحاصل إِنْ الماضى المثبت لا يفيد الاستمرار المقتضى للمقارنه لا وضعا و لا استصحابا كما فى الماضى المنفىء أمّا عدم 
إفادته ذلكك وضعا فظاهرء كما أشار إليه بقوله: «فإنٌ وضع الفعل» أى لأنّ وضع الفعل كائن على قصد إفاده مطلق التتجدد الّذى 
هو مطلق التبوت بعد الانتفاء» فإنّك إذا قلت: ضرب مثلاء كففى فى صدقه وقوع الضرب فى جزء من أجزاء الزمانء بخلاف ما إذا 
قلت: ما ضرب. فإنّه يفيد استغراق النَفَى لجميع أجزاء الزّمان لمراعاه الأصل 


١: ص‎ 


الأصل استمراره؛ فإذا قلت: ضرب مثلاء كفى فى صدقه وقوع الضّ رب فى جزء من أجزاء الزّمان الماضىء و إذا قلت )١(‏ : ما 
ضربء أفاد استغراق النَفْى لجميع أجزاء الزّمان الماضى لكن لا قطعيّا (؟) , بخلا-ف لما (") و ذلكك (©) لأنّهم (0) قصدوا أن 
يكون الإثبات و النّفى فى طرفى نقيض (©) . 

كما تقدّم. و أمَا عدم إفادته ذلكك بالاستصحاب كما يفيده النَفى» فتحقيقه كما سيأتى» أى فبيانه أن استمرار العدم الى هو مفاد 
الماضى المنفى لا يفتقر إلى وجود سبب, فسهل فيه الاستصحاب المؤدّى إلى المقارنه» بخلاف استمرار الوجود الّذى هو مفاد 
الماضى المثبت. فإِنّه يفتقر إلى سبب موجود لا إلى نفى ال ببء لما تقرّر من أن العدم فى حق الممكن يكفى فيه نفى السببء 
لأدنّه أصل له. و أمَا وجود الممكن فلا بدّ له من سبب موجود. و أما استمراره ليفيد فيه وجودا إثر وجود, فلا بد له كم سبب 


موجود مستمرٌ ليجدّد الوجودات فصعب فيه الاستمرار» فلهذا لم يعتبر فى المثبت الاستصحابء و اعتبر فى المنفى. 


أى ردًا لمن قال: ضربء قلت ما ضربء أو لم يضرب «أفاد استغراق النَفَى لجميع أجزاء الماضى' فالمنفى إِنّما هو كل فرد من 
الأحداث الواقعه فى أجزاء الزّمان الماضىء و لو قال الشّارح: أفاد استغراق النَفى لكلّ فرد من أفراد الحدث الواقعه فى أجزاء 
الرّمان الماضىء لكان أوضح. و إِنّْما كان قولنا: ما ضرب مفيداء للاستغراق إِما لمراعاه الأصلء كما تقدّم, و إِمّا لأنْ الفعل فى 
سياق النَفى كالتكره المنفته بلا فتعمم كما قيل. 


أى لكن إفاده ما لاستغراق النَفَى ليس قطعيّاء أى ليس من أصل الوضع. 

أى بخلاف لفظ لماء فإنّهِ يفيد إفاده قطعته لدخول ذلكك فيما وضع له على ما بين فى موضعه. 
أئ شان ذلالة المتقئ على الاسعدزار ذو الست 

أى أهل المحاوره. 


أى طرفى تناقض. فإنّ النقيض على وزن فعيل» و الفعيل يجىء بمعنى المصدر كالمديح بمعنى المدح. و التكير بمعنى الإنكار 
و الوجه فى حمل النّقيض على التّناقض هو أنّ ما له طرفان هو التتناقضء حيث إِنّ نسبته بين المتناقضين لا التقيضء فإنّهِ يطلق على 
واحد من الطرفين لا على النَسبه بينهماء فمعنى العباره أَنّهُم قصدوا أن يكون الإثبات و النَفى متناقضين. 


1١19: ص‎ 


ولا يخفى أن الإثبات فى الجمله )١(‏ إِنْما ينافيه النَفى دائماء [و تحقيقه]أى تحقيق هذا الكلام () [أنْ استمرار العدم (*) لا 
يفتقر إلى سبب بخلاف استمرار الوجود (1)5» يعنى أنْ بقاء الحادث» و هو (0) استمرار وجوده يحتاج إن امسا وهوة لاله 
(9) وجود عقيب وجود, ولا بد للوجود الحادث من السّربب (2) » بخلاف استمرار العدم فإنّهِ عدم» فلا يحتاج إلى وجود سبب 


2.0 


أى فى جزء من أجزاء الزّمان الماضى مثلا «إِنْما ينافيه النَفى دائما» أى فى جميع أجَرّاء: الرّمان الماضىء قالاثيات فى يحضن الأزمته 
لا يكون كاذبا إلا إذا صدق النَفى فى جميع الأزمنه» و لذا تراهم يقولون: إن نقيض الموجبه الجزئيه إِنّما هو السَالبه الكليه إذ لو 
كان الْنَفى كالاثبات مقيدا بجزء من أجزاء الزّمان لم يتحمّق التتناقض لجواز تغاير الجزأين» فاكتفوا فى الإثبات بوقوعه و لو مرّه و 
قصدوا فى النَفى الاستغراق» و لم يعكسوا ذلكك لسهوله استمرار التَرك و صعوبه استمرار الفعل. 


أى: إن الأصل فى الثفى بعد تحققه استمراره بخلاف الأثبات» و المراد بالتحقيق هو البيان :على الوجه:الحق. 


أى استمرار العدم الذى من جمله أفراده مفاد الماضى المنفى «لا يفتقر إلى شب) أ لا يفتقر إلى سبيت موجوة مو ثرء ابل يكفى 
فيه انتفاء سبب الوجود. و لما كان لا يفتقر إلى وجود سبب سهل فيه استصحاب الاستمرار المؤدّى للمقارنه. 


أى فإنّ استمرار الوجود يفتقر إلى وجود سبب مؤثّر لأجل أن يجدّد ذلك الوجود بذلكك السببء ثمٌ إن من جمله أفراد استمرار 


الوجود استمرار وجود مفاد الماضى المثبت» فلذا لم يستصحب فيه الاستمرار. 

أى بقاء الحادث استمرار وجود ذلكك الحادث فضمير «وجوده» يعود إلى الحادث. 

أى استمرار وجود الحادث. 

أى من السَبب الموجود. لأنّ الممكن كما أنه محتاج فى حدوثه إلى موجد كذلكك فى بقائه. 
أى فلا يحتاج العدم إلى سبب موجود مؤثر. 


٠٠١: ص‎ 


بل يكفيه )١(‏ مجرّد انتفاء سبب الوجود و الأصل فى الحوادث (؟) العدم حتّى توجد عللها (*) ففى الجمله (6) لما كان الأصل 
فى المنفى الاستمرار حصل من إطلاقه () الدّلاله على المقارنه [و أما الثانى]أى عدم دلالته (*) على الحصول [فلكونه (/0 
منفتا إهذا (8) إذا كانت الجمله فعليه. 


و هذا مراد من قال: إِنّ العدم لا يعلل؛ أى لا يفتقر إلى عله و سبب موجوه. فلا ينافى أنّه يفتقر إلى انتفاء سبب الوجود, و من هنا 
يعلم أن العدم أولى بالممكن من الوجود. بمعنى أنْ العدم أصل فيه دون الوجود. لأنّ العدم لا يتوشيف على سبب موجود 
بخلاف الوجود. 


أى الموجودات الحادثه الأصل فيها العدم؛ لكون الانتفاء فى سبب الوجود أصلاء ولا يحتاج العدم إلى انتفاء طار بعد انتفاء 


سبب الوجود. 

أى علل تلكك الحوادث. 

أعن هم كوكم عن قد رما يلال على انقطاع ذلكك الانتفاء» أى حصل من الإطلاق بهذا المعنى «الدّلاله على المقارنه» المطلوبه فى 
الحال؛ و قد عرفت ما فى هذا من الاعتراض السابق فى كلام الشّارح من أنّ المطلوب فى الحال مقارنه مضمونها لمضمون عاملها 
فى الزقاق لامكانته ممجدورها لزمان المتكلم, و اللازم من الاستمرار المذكورء أعنى استمرار النَفَى إِنّما هو مقارنه مضمون 
الحال لزمان التكلم فأين هذا من ذاك. 


أى فلكون الماضى المنفى منفتاء فيدل على نفى صفه لا على ثبوتهاء و كون التّبوت حاصلا بالآزوم غير معتبر. فتحضّل من جميع 
ماذكر أن الماضى المنفى يشبه الحال المفرده فى إفاده المقارنه» فاستحقٌ بذلكك سقوط الواوء ولا يشبهها فى الدّلاله على 
حصول صفه» فاستحقٌ بذلك الإتيان بهاء فجاز فيه الأمران كما جاز فى الماضى المثبت. 


أى ما ذكر من التتفصيل (إذا كانت الجمله فعليه) أى ماضويّه كانت أو مضارعبه. و على التَقَديرين كانت مثبته أو منفيّه» و ذكر 
الشّارح ذلك توطئه لقوله: و إن كانت اسميه فإِنّه مقابل لقوله السَابق» فإن كانت فعلتِه فهو مفروض مثله فيما إذا لم تخل الجمله 


من ضمير صاحبها. 


٠١١: ص‎ 


زو إث كانث (1) اسطيه فالمشهور (2) جواز تركها ]أي الواو () [لعكس مامز فى الناضى المكيت () ]أ لذلاله الاسضه على 
المقارنه لكونها مستمدّه (0) لا على حصول (2) صفه غير ثابته» 


[الجمله الحاليّه اسميّه] 
© 
[الجمله الحاليّه اسميّه] 


أ الججلة الوافنه حال النضدة سوام كان الكير فنها فغاذ أن كلرفا أو غير ذلكفه كما يدل لذلكف ابعل المملف» 
أى فالمشهور عند علماء العريئه جواز تركهاء أى الواو سواء كان المبتدأ فى تلك الجمله عين ذى الحال أو غيره. 


أى جواز الإتيان بهاء خلافا لمن قال: يتعثّن اللإتيان بهاء و إِنّما قال: جواز تركهاء و لم يقل: جواز الإتيان بها أو استواء الأمرين» 
اذك ابجع هر الإنان الراوده 1 حراد تركو هو السخاات لقره جر ازاواييا: نإل طلم يكل جد ايسات إلا لعارضق 

. :. لامضمءء ء 0 5 
كما فى قوله تعالى: فلكاعها بأمرنا اث أو هم الوق (3) و العارض هنا كراهه الجمع بين واو الحال مع حرف العطفء لأننّه 


كاجتماع حرفى العطف حيث إِنّها أيضا حرف عطف فى الأصل. 


أى قن دلاخل الناقي القت على الحصول دوق المقارنهوو هنا مكيب لآن اتحيلةه الأببيفه قل على النقارته لهل لقها على 
اناكو الاسسر ا و ل مدل على سول صق غرو فاهويا عل حصول عق تاس فكرن الجملة الاتسيه شييه بالحال 
المفرده» و مقتضى ذلكك تركك الواو. 


أى لكونها معدوله عن الفعلتيه» إذ الأصل فى الحال المفرد ثم الفعليه التى هى قريب منه؛ فلا يرد أن الاسميّه لا تدلٌ على أكثر 
من ثبوت المسند إليهء إذ قد ذكر أنّها تدلّ على الاستمرار و الدّوام عند قرينه على ذلكك؛ ككونها مسوقه فى مقام المدح أو الذّمْ 


ناظر إلى جواز دخول الواو إذ تكون من هذه الجهه بعيده عن المفرد. و مقتضى ذلكك الإتيان بالواو. 


7١7: ص‎ 


11 سورة الأعراق:ة 0 


لدلالتها )١1(‏ على الدّوام و الثّبات [نحو: كلمته (؟) فوه إلى في ]بمعنى مشافها (7) [و]أيضا المشهور [ أن دخولها]أى الواو [أولى 
(6) ]من تركها [لعدم دلالتها|أى الجمله الاسميّه [على عدم التبوت (0) , 


أى لاسميّه على الدّوام و الثبات» لا يخفى أنه لو أسقط قوله: لكونها مستمرّه و اكتفى بهذا لكان أخصرء لكنّه ذكره لزياده 
التوضيح و التفرير. 


لا يقال: إِنْ دلاله الجمله الاسميّه على الدّوام و الثّبات ينافى ما نحن بصدده. أى الحال المنقله. 


لأنا نقوك: إن المزاف بالمعفله ما بكرن كذلككيههاء كنا أن المزاةاللازمه كتالكه فاو كاف كونينا متقله كونها داتنه 


بالعرضء و من جهه دلاله هيئه الاسميّه على الدّوام. 
أى و يجوز أن يقال: وفوه إلى فيّ بالواو بلا إشكال. 


أى أشار بذلكك إلى أن الجمله حال من التَرَاء أى كلمته حال كونى مشافهاء و يصيّح أن تكون حالا من الهاء» فيكون المعنى 
كله حال كوله مشافها نه أو مت لواف ى الثاء معاة أئ خال عنوهدا معاء فكو النعى كليفة حال كوندا مقافييق: 


و الشاهد فيه: مجىء الجمله الاسميثه حال مجرّده عن الواو. 


أى لا أن الدّخول و عدمه على حدّ سواء» كما يفهم من قوله: «جواز تركها؛ و أشار الشّارح بتقدير المشهورء إلى أنْ قول 
المصنّف «و إِنْ دخولها أولى» عطف على قوله «جواز تركها» لا على المشهور. 


أى لدلالتها على التبوت و الدّوام, لأنْ النفى الوارد على النَفَى ينتج انوت فهى تدلّ على حصوله صفه ثابته. 


ثم إِنه اعترض على المصئّف بأنّه قد جعل الدّلاله على التّبوت فى قوله: «لعكس ما مرّ فى الماضى المثبت» سببا لجواز تركك 
الواوه و هنا جعله سببا للّجحان. و أولويّه دخول الواوء ولاريب أنها ليست إلا عله للجوازء فكان الأولى تركه؛ و الاقتصار على 
ما بعدهء لأنّهِ الملاكك فى الأوَلويّه. 


و أجيب عن ذلكك: بأنّه لما كانت دعوى الأولوبّه مشثمله على جواز التركك و رجحان الدّخول أعاد الدّليل المذكور على جواز 


الترك تقريرا له» و ضمّ إليه دليل الرجحانء و لم يجعله دليلا على الأوّلويّه حتّى يرد ما ذكر و هذا ظاهر. 


ص را 


مع ظهور الاستئناف فيها )١(‏ فحسن زياده رابط (1) نحو: قلا تَجْعَلُوا للِْ أنداداً وَ َنم تَعلّمُونَ 01( أى و أنتم من أهل العلم 
(؟) و المعرفه. أو و أنتم تعلمون ما بينهما (0) من التّفاوت. [و قال عبد القاهر (©) : إن كان المبتدأ]فى الجمله الاسميّه 


أى فى الجمله الا مّه دون الفعليّه» فإِنّ الفعليه و إن كانت منتقله لكن حاصلها الفعل و الفاعل. و ذلك حاصل الحال المفرده 
المشتقّهء بخلاءف الاسميّه فقد يكون جزءاها جامدين فلا يكون حاصلها كحاصل المفرده» فكان الاستئناف فيها أظهر منه فى 
الفعليّه و الحاصل إِنّ الاسميّه بتعدت عن المفرده من حيث دلالتها على الثبوت» و من ظهور الاستثناف فيهاء فلذا ترجّح فيها 
الواو. 


أى رابط آخر غير الضّ.مير» و هو الواو» و ذلك لظهور انفصالها عن العامل فى صاحب الحالء و الانفصال يحتاج إلى مزيد ربط 
لأجل قطعه بالمرّه بخلاف الاتصال. 


و المّاهد فى قوله: وَ أن َعلَمُونَ حيث إِنّه جمله اسميه قد وقعت حالا مع الواوء لأنّ الواو حاليه؛ و أَنَمْ مبتدأء و تَعْلمُونَ فعل و 
فاعل خبر للمبتدأء و الجمله حال عن فاعل جعل. 

أى أشار الشّارح بذلك إلى أنّ تَعْلَمُونَ يحتمل أن يكون المراد به أنتم أهل العلم و المعرفه» أى و من شأنٌ العالم التَمييز بين 
الأشياء. فلا يدّعى مساواه الحقٌّ للباطل» فيكون ذلك الفعل منرّلا منزله اللازم» إذ لا يطلب له مفعول حينئذ» و يحتمل أن يكون 
المراد أنتم تعلمون ما بين اللّه تعالى و بين الأنداد الّتى تدعونها من التفاوت الكلى, لأنّهم مخلوقون عجزه. و اللّه تعالى خالق 
قادر فكيف تجعلونهم أندادا له فيكون المفعول محذوفا. 


أى ها بيخ اللفنو الأنذادمن التفاويت 


أى قول عبد القاهر مقابل للمشهورء بيان ذلكك: أن المشهور جواز تركك الواو مع أولويّه الإتيان بها فى الجمله الاسميه مطلقاء أى 
من دون تفصيل بين ما فيه ظرف مقدّم و ما ليس كذ لكك و بين ما فيه حرف ابتداء مقدّم وما ليس كذلك. و بين ما عطفت 
على مفرد و ما ليس كذلك. و بين ما يظهر تأويلها بمفرد و ما ليس كذلك. و كلام الشيخ عبد القاهر يخالف ذلك فإنّه حكم 
ف غير العيدوده بالظرفت» و ظثر السداوءة بحرت الاعنادد و غير البعطر فه على مقر 


٠١5: ص‎ 


.7١:هرقبلا سوره‎ (0 -١ 


الحالته [ضمير )١(‏ ذى الحال وجبت ]أى الواو» سواء كان خبره فعلا (؟) [نحو: جاء زيد وهو يسرع أو]اسماء نحو: جاء زيد [و هو 
مسرع ]و ذلكك (”) لأنّ الجمله (©) لا يتركك فيها الواو حتّى (8) تدخل فى صله العامل و تنضمّ (2) إليه فى الإثبات و تقدّر (/) 


بوجوب الإتيان بالواو» فيمتنع تركها إلا لظهور التأُويل بالمفرد» و فيما عدا ذلكك يجوز الإتيان بهاء و الرّاجح تركها. 
كان الأولى أن يقول: عين ذى الحال؛ ليشمل ما إذا كان المبتدأ ضميراء و ما إذا كان اسما ظاهرا. 


أى فعلا ماضيا أو مضارعاء لأن الفعل مع فاعله فى تأويل اسم الفاعل و فاعله مطلقاء و اعلم أنْ الحال فى الحقيقه هو يسرع أو 
مسرع, لأنْه هو الواقع وصفا لصاحبها. 


أى بيان وجوب الرّبط بالواو فى الحلين المذكورين. 


أى لأسن الجمله الّتى أريد أن تقع حالات و حاصل ما ذكره من البيان أن أ الواووتحودا واستفافن الجمله دون تدان كوة 
الجمله ظاهره التأويل بالمفرده» و عدم كونها كذلكك. فعلى الأوّل يتركك فيها الواوه و على التّانى لا يتركك فيها الواو. 


كلمه ١حتّى»‏ بمعنى إلل أى لا يتركك فيها الواو إلا إذا دخلت فى حريم ما يتصل بالعامل» و يتعلق به بأن يكون قيدا من قيوده و 
تابعا له فى الإثبات» و لم يكن إثباتا مستقلا. 


أى و تنضمٌ إلى مضمون العامل كالمجىء مثلا فى قولكك: جاء زيد و هو يسرع أو وهو مسرع. و المراد بانضمامها لمضمون 
العامل أن يكون إثباته فى إثباته و تخصيص الإثبات بالذّكر, لأنّه الأصلء و إلا فالحكم فى النَفى أيضا كذلك, نحو: لم يجئ 
زيد وهو يبتسم أو و هو مبتسمء و عطف تنضمٌ إليه فى الإثبات على ما قبله» عطف تفسير باعتبار المراد أو عطف لازم على 
نازوع على ماكيل: 


أى و تنزّل منزله المفرد فى أنّه لا يستأنف لها إثبات زائد على إثبات العامل» بل تضاف إليه كما فى المفرده. بمعنى أنّكك إذا 
قلت: جاء زيد يركب» كان فى تقدير جاء زيد راكباء فالمثبت هو المجىء حال الرّكوب لا مجىء مقدّد بإثبات مستأئئف 
للزكوبء كما هو مقتضى أصل الجمله الحالته. 


ص ملحن 


فى أن لا يستأنف لها )١(‏ الإثبات و هذا (1) مما يمتنع فى نحو: جاء زيد و هو يسرع أو و هو مسرع. لأنكك إذا أعدت () ذكر 
زيد و جئت (©) بضميره المنفصل المرفوع كان بمنزله إعاده اسمه صريحا (2) فى أنك لا تجد سبيلا (©) إلى أن تدخل يسرع 
فى صله المجىء (72) و تضمّه (6) إليه فى الإثبات» 


و بعباره أخرى إِنَّ الجمله الحاليه لا يتركك فيها الواو إلا أن تنزّل منزله المفرد فى عدم استئناف إثبات زائد على إثبات العامل فيه 
بل إثبات يضاف إليه و يلحق به لحوق التابع لمتبوعه» مثلا إذا قلت: جاءنى زيد يركبء معناه جاءنى زيد راكباء فالمثبت هو 
المكنء خا اللاكو تلا الحجى نبو الك كوف فالد اه الانتتتاف معنا اللفوى وهو أن لا بكون قدا لما قله 


أى الدّخول فى صله العامل و الانضمام إليه فى الإثبات» و التنزيل منزله المفردء فى عدم استثناف إثبات زائد على إثبات العامل» 
مما يمتنع فى نحو: جاء زيد و هو يسرع أو مسرعء أى على تقدير تركك الواوء أى و حيث كان ما ذكر ممتنعاء فتركك الواو ممتنع» 
و الإتيان بها واجب بخلاف قولكك: جاء زيد يسرع فإنّ ما ذكر غير ممتنع فيهاء لأنْ المضارع مع فاعله فى تأويل اسم الفاعل و 
ضميره» و حينئذ فالقصد من قولكك: جاء زيد يسرعء الحكم بإثبات المجىء حال الس رعه؛ لا الحكم بإثبات مجىء مقيّد بإثبات 
مستأنف للشرعه. فلذا سقطت الواو منهاء كما سقطت من المفرد. 


أ امن العؤة تعد ذكر الشى بعثانياء 

عطف تفسير لما قبله. 

أى فكأنك قلت: فى المثال المذكور جاء زيد و زيد يسرع. 

أى لا تجد طريقا بحسب الذّوق العرفى «إلى أنَّ تدخل» بكسر الخاء المعجمه مضارع من باب الإفعال. 
أى فيما يتصل به. فالمصدر بمعنى المفعول. 


أى يسرع إلى المجىء» أى تضمٌ يسرع إلى المجىء فى الإثبات» و حاصل الكلام أنْك لا تجد طريقا فى أن تجعل يسرع قيدا 
للمجىء مضموما إليه فى الإثبات» ذكره تمنع من جعله قيدا له. و تمنع من ضمّه إليه لأنّ المتبادر من إعاده اسمه الظاهر قصد 
استئناف الإخبار عنه 


7١2: ص‎ 


أن إعاده لأنْ إعاده ذكره لا تكون )١(‏ حَبّى تقصد استئناف الخبر عنه أنه يسرعء و إلا (؟) لكنت تركت المبتدأ بمضيعه و 


جعلته () لغوا فى البين و جرى مجرى أن تقول: جاءنى زيد و عمرو يسرع أمامه (©) ثم تزعم (5) أنْكك لم تستأئئف كلاما 


بأنّه يسرع فالمراد بالخبر فى كلام الشّارح هو الإخبار» فالانضمام لما كان على خلاف ما جرت عليه سيره العرف و ديدنهم, فلا 


بد من أنّْ تقصد الاستئناف. 
أى لا تقع حنّى تقصد استئناف الخبر, أى لأنَّ إعاده ذكره لا تقع إلا أن تقصد استئناف الإخبار عن زيد بأنّه يسرع. 


أى وإن لم يكن الأسمر كذلكك. بل أعدّته بدون قصد استئناف الإخبار «لكنت تركت بمضيعه» بكسر الضاد و سكون الياء» 
كمعيشه اسم لمكان الضَياع و الهلاك, كالمفازه المنقطعه. و يجوز سكون الضّاد و فتح الياء كمسأله. 


أى «جعلته» عطف على «تركت المبتدأ» » و المعنى جعلت المبتدأ ملغى و زائدا فيما بين الحال و عاملهاء لأنّ القصد حينئذ إلى 
نفس تلك الحال المفرده التى ليس لها فى صيغه الّركيب إثبات زائد على إثبات عاملهاء بل جعل العامل مدا به» و هو يندرج 
فى صله العامل» و قوله: «و جرى» عطف على قوله: «كان بمنزله إعاده اسمه صريحا فَإنّه تشبيه آخر لقوله: «هو يسرع) بعد تشبيهه 


بريد يسرع. 
المناسب أن يقول: عمرو يسرع أمامه بدون الواو. 


أى «تزعم) بالنصب عطف على «تقول» » و قوله: «و لم تبتدئ. . .» عطف تفسير على قوله: «لم تستأئّف كلاما» » هذا و لكن هذا 
الرّعم باطل لا يصدر عن العقلاء, لأنّ الاستئناف ظاهر فيه» و الحاصل إِنّه لو لم يعتبر الاستئناف فى إعاده الاسم الضّ ريح أعنى 
نحو: جاء زيد و هو يسرعء لصح عدم اعتبار الاستئناف فى مثل: جاءنى زيد و عمرو يسرع أمامه. لأنّه بمنزلته» لكن عدم اعتبار 
الاستئناف فى ذلكك باطلء لأنّه موجب لتركك المبتدأ بمضيعه فلا بدّ أن يكون كلاما مستأنفاء و مثل هذا الكلام المستأنف إذا 
قصد ربطه بالآخر لا بدّ فيه من رابطه قويّه كالواوه و حيث هنا قصد ربط «هو يسرع بما قبله: إذ قد قصد تقارنه معه فى الزّمان فلا 


بد فيه من الواو. 


ص 0006 


و لم تبتدئ للّرعه إثباتاء و على هذا )١(‏ فالأصل و القياس أن لا تجىء الجمله الاسميه إلا مع الواو» و ما جاء بدونه (؟) فسبيله 
سيل الشوه الخارج عن قياسه؛ و أصله بضرب من التأويل و نوع من التّشبيه () هذا كلامه (0) فى دلائل الإعجاز, و هو (9) 


مشعر بوجوب الواو فى نحو: جاء زيد و زيد يسرع, أو مسرعء و جاء زيد و عمرو يسرع أو مسرع أمامه بالطريق الأولى 00 . 


أى على ما ذكرنا من التوجيه الُذى أشرنا إليه بقوله: «لأنّ الجمله لا يتركك فيها الواو إلى هنا فالأصل و القياس» ء و القياس عطف 
تفسير للأصلء و المراد به هى القاعده المتّخذه من العرفء أى فمقتضى القاعده المتّخذه من العرف «أن لا تجىء الجمله 
الاسميه؛ حالا سواء كان المبتدأ ضمير ذى الحال أو اسمه الصّ ريح أو اسم غير ذى الحال «إلا مع الواو؛ كما علم من الأمثله 
المذ كووه. 


أى و ما جاء بدون الواو. 

أى فطريق ما جاء بدونه «سبيل الشّىء الخارج عن قياسه و أصله بضرب من التّأويل» أى بالمفرد» و هو متعلق بقوله: «الخارج عن 
قياسه» » و ذلكك كما فى قولكك: كلمته فوه إلى فيَ» فإِنّه مؤوّل ب(مشافها) أو مشافهين» فتركك الواو فى هذه الجمله لتأويلها 
بالمفرد» و هو مشافها. 
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أى كما فى قوله تعالى: فَلطاءلط سل 14 أؤْ هُمْ قائْلونَ ل4 فجمله أَوْ هُمْ قأئْلُونَ حال» و تركت الواو فيها لتشبيه واو الحال بواو 


العطفء و لو أتى الواو لاجتمعت مع حرف عطف آخر وهو أوء فيقبح اجتماعها مع أو. 
أى كلام الشيخ عبد القاهر فى دلائل الإعجاز. 


أى كلام النَّيِخ عبد القاهر «مشعر بوجوب الواو فى نحو: جاء زيد و زيد يسرعء أو مسرع) لأنّه جعله مشبها به و المشبه به أقوى 
من المشبهء و هو قوله: جاء زيد و هو يسرعء أو و هو مسرع. فالمتعتّن عندهم فى المشبه هو ذكر الواوء فذكرها فى المشبّه به 
أول: 


أى الأ-ولى من وجوبها فى قوله: وهو يسرع أو وهو مسرعء وجوبها فى جاء زيد و زيد يسرعء أو مسرعء و جاء زيد و عمرو 


يسرع أو مسرع أمامه. 
ص 7١8:‏ 


)١ 1‏ سور الأعراق 8 


ثم قال الشّيخ: [و إن جعل نحو على كتفه سيف )١(‏ حالا )١(‏ كثر فيها]أى فى تلكك الحال [تركها]أى ترك الواو [نحو]قول 


بشار: إذا أنكرتنى بلده أو نكرتها [خرجت مع البازى علي سواد (©)]أى بقتِه من الليل» يعنى إذا لم يعرف قدرى أهل بلده أو 


و وجه الأولويّه: أنه جعل و هو يسرع أو و هو مسرع مشبها بالمثالين المذكورين فى وجوب الواو و لا شكك أن المشيه به أقوى 
من المشبه فى وجه الشَّبهء و هو وجوب الواو فى المثالين المذكورين, و علمل بعضهم وجه كون ذلكك بالطريق الأ-ولى بأنّ 
الاستئناف فى المثالين المذكورين أظهر لأنْ الضمير أقرب للاسم من الظاهر و من الأجنبى؛ و قصد الشّارح بقوله: «و هو مشعر. . 
الا.عتراض على المصئّف و ذلك لأسن ظاهر كلامه أن الجمله الاسميّه الواقعه حالا لا يجب اقترانها بالواو عند الشَّيخْ عبد 
القاهرء إلا إذا كان المبتدأ فيها ضمير ذى الحالء و أنّهِ لو كان المبتدأ اسمه الظاهر أو اسم أجنبى غيره لا تجب الواو عنده» بل 
تحور و ليون كلل لكك "ند هله كاذه المد كوو نان الحقد] لو كان أضمه الطاهر أو اهما اسسفياء يعن عملقد الرا و ميدة 


بطريق أولى» كما تقدّم من مقالته. 


أى بأن تأتى من كل جمله اسميّه خبرها جار و مجرور متقدّم حالا كثر فيها تركك الواوء فلو كان خبرها جار و مجرور مؤخحرا 
وجب اقترانها بالواو عنده» كما تقدّم» و مذهب المصئف أنّه يكثر اقترانها بالواو مطلقاء و ذكر صدر الأفاضل أن تركك الواو قليل 
فى الجمله الحاليّه الّتى خبرها غير جار و مجرور, و مفهومه أن الخبر إذا كان جارا و مجرور يكثر فيه الترك فيكون مذهبا ثالثا. 
أئ خالا من معرفه قئله تجو عتاء ند عل كتقه متيق» فلو كان منا حت الخال تكرة لوحت الواؤ للا تلشيشن الحال بالنعتة 
كتولكه ‏ ات ول اطلو را رو على قتله سيق #فعجيه الو اوكا ولا كان فعا 

سيفء و ذلكك لعله سيأتى ذكرها من أنّ الظرف عندئذ متعلّق باسم الفاعل» فيصبح الحال فى مثله من الأحوال المفرده الّتى من 
حقها أن تجىء مجرّده من الواو. 


«أنكرتنى» بالنّون و الرّاء المهمله و تاء الْتَأنيِث ماضء بمعنى أكرهتنى» «نكرتها» بكسر 
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لم أعرفهم خرجت منهم )١(‏ مصاحبا للبازى الْمذى هو أبكر الطيور مشتملا على شىء من ظلمه الليل» غير منتظر لأسفار (؟) 
الضّ بح» فقوله (*) : علي سواد حالء تركك فيها (©) الواو ثم قال الشَّيخ: الوجه (0) أن يكون الاسم فى مثل هذا (2) فاعلا 
بالظّرف لاعتماده () على ذى الحال لا مبتدأ (4) 


الكاف بمعنى كرهتهاء «البازى» بالموخحده و الزّاء المعجمه و الياء طائر معروف. 


و الشاهد فى قوله: «علىٌ سواد» حيث وقع حالا من فاعل «خرجت» من دون الواوء و المعنى خرجت مصاحبا للبازى مشتملا على 


أى من ببنهم. 

أى لإضاءه الصَبح. 

أى فقول بشَّار «على سواد) أى بققته من الليل حال. 

أى تركك فى جمله «علىٌ سواد» الواو. 

قال فى أقرب الموارد: الوجه من الكلام هو السبيل المقصود منه. 

أى فى مطلق ما جاء حالا و كان الطرف فيه مقدّما على الاسم, و الوجه فيه أن يكون الاسم فاعلا للظرف. 


و حاصل الكلام فى هذا المقام: أن فى إعراب قوله: «علىّ سواد» و كذا قوله: «على كتفه سيف» احتمالان: أحدهما: أن يجعل 
الاسم فاعلا بالظرف لاعتماده على صاحب الحالء و على هذا فالظرف إما متعلق باسم الفاعل المقدّر أو بالفعل كذلكك. 


ثانيهما: أن يجعل الاسم مبتدأ و المجرور قبله خبرا. 


قال الشّيخ عبد القاهر: الوه الأؤل.من هتقاين أن يجعل الاسم فاعلا بالظرف لسلامته من تقديم ما أصله التأخير» و قال أيضا: 
ينبغى على جعل الاسم فاعلا بالظرف أن يقدّر الظرف باسم الفاعل كمستقرٌ دون الفعل» كاستقرٌ و يستقرٌ فلازم قوله: «الوجه أن 
يكون الاسم فى مثل هذا فاعلا بالظرف» أن لا يكون الحال جمله اسميّه» بل مفرده فلا يستنكر تركك الواو. 


أى لاعتماد الشرف على ذى الحال. 
أى ليس الاسم مبتدأء و ما قبله أعنى الظرف خبره المقدّم؛ حتّى يكون جمله اسميّه. 


5١٠١: ص‎ 


و ينبغى أن يقدّر ههنا )١(‏ خصوصا أن الظرف فى تقدير اسم الفاعل دون الفعل () اللَهمّ إلا أن يقدّر فعل ماض مع قد (”) هذا 
كلانه (6) واقه (ة)بحت. 


أى فى مقام وقوع الظرف حالا لا خبرا و لا نعتاء فإنّه مقدّر بالفعل فيهما على الأصح. و لهذا قال: خصوصاء أى بالخصوص ههنا 
يكون الظرف فى تقدير اسم الفاعل دون الفعل» بخلاف مقام وقوع الظرف خبرا أو نعتاء لأنّه حينئذ يقدّر بالفعل أيضا. 


لأنّ الأصل فى الحال الإفراد» فإذا كان المقدّر اسم الفاعل كان الحال مفرداء فلهذا تركك الواو. 
لأنْ الماضى المكتنف بقد يجوز فيه الأمرانء مع كون الترك أكثر فيه. و لا يقدّر المضارع, لأنّ الواو يجب تركها فيه. 
أى كلام الشيخ عبد القاهر. 


أى فى كلادم الشّيِخْ عبد القاهر بحث حيث فرّق بين الحال و الخبر و النّعتء بأنْ الأصل فى الأوّل الإفراد دون الأخيرينء مع أن 
الخبر و الَنَعت كالحال فى كون الأصل فيهما الإفراد. 


و بعباره أخرى إِنّه إن أريد أن سبب تقدير اسم الفاعل هنا بالخصوص أنّ الأصل فى الحال هو الإفراد فيرد عليه أن نحو على 
كتفه سيف إذا كان خبرا أو نعتاء كأن يقال زيد على كتفه سيفء و مررت برجل على كتفه سيف. فالأصل فيهما الإفراد فينبغى 
أن يقدّر فيهما اسم الفاعل هناء لأجل نفس العلّه المذكوره فى الحال؛ و هى كون الأصل فيهما الإفراد كالحال» فلم يتم قوله: و 
ينبغى أن يقدّر ههنا خصوصه لأنّه ينبغى أن يقدّر فى غير ذلكك أيضاء و إن كان سبب تقدير اسم الفاعل هنا بالخصوص شيئا 


آخر فلم يبنه» و كان ينبغى بيانه. 


و يرد عليه أيضا ِنَّ تجويز تقدير المضارع لا يمنع وجود الواو لانة عشك ونورد الواو يقدّر بالماضى لا بالمضارع.؛ و عند انتفائه 
وجوده بالأحرىء و لعله إِنّما اختار تقدير اسم الفاعل لرجوع الحال حينئذ إلى أصلهما فى الإفراد» و لهذا أكثر مجيئها بلا واو و 
إِنْما جوّز التقدير بفعل ماض أيضا لمجيئها بالواو قليلاء و إِنْما منع التقدير بفعل مضارء, لأنّه لو جاز التَقدير به لامتنع مجيئها 
بالواو. 


57١١: ص‎ 


و الظاهر )١(‏ أن مثل على كتفه سيفء يحتمل أن يكون فى تقدير المفرد و أن يكون جمله اسميه قدّم خبرهاء و أن يكون فعلته 
مقدّره بالماضى أو المضارعء فعلى تقديرين (5) يمتنع الواو و على تقديرين (”) لا تجب الواو فمن أجل هذا كثر تركها. و قال 
الشيخ أيضا (6) [و يحسن التّركك]أى ترك الواو فى الجمله الاسميّه [تاره 


أ و الظاغر فى توجيه كثره ترك الواوء و حاضلة أن فى مكل على كنف سيف أريعه أحوال: 

الأؤل: جواز تقدير اسم الفاعل المشار إليه بقوله: «يحتمل أن يكون فى تقدير المفرد و هو أرجح لرجوعه إلى الأصل. 
و الناق #جواز تقد الجمله الاشفه كما أشان إلبه بقولة و أت كرون تحمل اسكية:. 

الثالث: جواز تقدير الجمله الفعليه المقدّره بالماضى. 

الرَابع: جواز تقدير الجمله الفعله بالمضارعء و أشار إليهما بقوله: «و أن يكون فعلتِه مقدّره بالماضى أو المضارع) . 

أى على التَقدير الأول و الرَابع تمتنع الواوء لأنّ اسم الفاعل مفرد و المضارع المثبت مثله فى المنع. 


أى على التقدير الثَانى و الثالث لا تجب الواوء بل تجوز لجواز الواو فى الجمله الاسميّه و فى الماضىء لا سما مع قد و لما كان 
تركك الواو واجبا فى التتقديرين و جائزا فى التقديرين الآخرين كان الرّاجح و الأكثر تركه فلهذا قال الشّارح: «فمن أجل هذا 
أكثر تركهاه أى فمن أجل ترك الواو على الاحتمالاءت الألربعه كثر تركهاء و إن كان التركك واجبا على احتمالين و جائزا على 
عه ليق : 


[بيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسميّه] 

© 

[بيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسميّه] 

أى و من كلام الشيخ أيضا قول المصنّف: «و يحسن التّرك» هذا يخصّص ما تقدّم منه فى الشّرحء من قوله: لا يجوز تركك الواوى 
من الجمله الاسميه إلا بضرب من التأويل» هذا مضمون قوله: «فالأصل و القياس أن لا تجىء الجمله الاسميه إلا مع الواو. . .) و 


أمَا كلامه المتقدّم الّذى فرغنا عن البحث عنه فعلا فقد عرفت أنّه خارج على زعمه من حكمه المتقدّم تخصصا لا تخصيصاء إذ 


لبس تحر على كته سيت» عنده مله اسضه بل نا مقرة أ و متعلق يماض فيو جره لجمله قعليه: 


ص :517 


لدخول حرف )١(‏ على المبتدأ ]إيحصل بذلكك الحرف نوع من الارتباط (1) [كقوله (0) : 
تقل عمى أن قصرينى كانها 

بِنِيَ حوالي الأسود الحوارد] 

أ غير الواو عقل كأثء كما فى البك الاتى: 


هذا إشاره إلى أن عله حسن ترك الواو هى أن دخول الحرف يحصل به نوع من الارتباط» فأغنى عن الواوء و علّله بعضهم 
بكراهه اجتماع حرفين زائدين عن أصل الجمله؛ و قد استحسن هذا التعليل غير واحد مستدلا بأنّ ما ذكره الشّارح من التَعليل إِنّما 
بل ا ل ا ا ل ل ا 
غره مع حصني ترك مع خيره أبضا كل لقره فى فولهتعانى: له يع أ معطت ليو و مو حريع أب ب للك و كان فى 
قوله تعالى: إلا إِنَّهعْ ليأكنُونَ لظام (؟). 


نمك أت يقال شك كه الواوقى الآيه لقان شكاة الأدو عن لأ تدها غالباافى المقرى الله الحاقه بعدها مؤوله بالمقرة: 


أى الفرزدق أنشد هذا عندما عرته امرأته بأنّه ليس له ولد. فهو يخاطب امرأته و يقول لها: لا تلومينى فى ذلكك. عسى أن 
كقافك وو الحال أن أولكدى علن يميق نو فعارف بتضروق: #الأسرة الحوارد» أى الغضبانء و قد بالفكبيان لآ أهينوها 
يكون الأسد إذا غضب: 


و توضيح ذلكك: أنّ قوله: «تبصرينى» » مضارع من الإبصار و الخطاب فيه لامرأته» «بنى» جمع ابن» أصله بنون لى» حذفت النّون 
للإضافه و اللام للتخفيف. فصار بنوى» اجتمعت الواو و الياء» و سبقت إحداهما بال كون قلبت الواو ياء و الْضْمَّه كسره لمناسبه 
الياء» ثم أدغمت الياء فى الياء» كما قيل فى مسلميّ. «حواليّ» بتشديد الياء بمعنى جوانبى» «الحوارد» جمع حارد من الحرد و هو 
بالحاء و الوّاء و الدّال المهملاءت كفرس بمعنى الغضب. و الشّاهد فى قوله: «كأنّما بن حوالى. . .» حيث وقع حالا عن مفعول 


«تبصرينى) من دون الواو لمكان كأنٌ. 
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من حرد إذا غضبء فقوله )١(‏ : بنيَ الأسود. جمله اسميّه (؟) وقعت حالا من مفعول (”) تبصرينى و لو لا دخول كأنّما عليها لم 
يحسن (68) الكلام إلا بالواق (0): وقولهعوالك: أى (©2) فى أكنافى و جوانبى حال من بنيَ 7 لما (8) فى حرف التشبيه من 
معنى الفعل [و] يحسن (4) التَرك تاره [أخرى لوقوع الجمله الاسميّه |الواقعه حالا [بعقب )٠١(‏ مفرد] حال )١١(‏ [كقوله )1١(‏ : 


أى الفرزدق. 

بأن يكون قوله: «بنى) مبتدأء و الأسود خبره. 

أى و هو ياء المتكلم. 

أى فدخول «كأنّماه أوجب استحسان ترك الواوء و لثلا يتوارد على الجمله حرفان زائدان. 
لما مرّ من أن القياس أن لا تجىء الجمله الاسميّه إلا مع الواو. 


أى فى التتفسير المذكور إشاره إلى أنّه ليس المقصود من «حوالى' التّئنيهه و إن كان ملحقا بالمثّنّى فى الإعراب, لكنّه فى كلام 
الفرزدق ظرف مكان. 


أى جوّز بعضهم أن يكون حالا من «الأسود؛ أى الأسود مستقرّين فى جوانبى. 

أى العامل فيه» كأنّما لما فى حرف التشبيه من معنى الفعل؛ فيصيح أن يكون عاملاء لأنّ كأنّما فى معنى أشبه. 
أى إِنّما بحسن ترك الواو من الجمله الاسميّه عند تقدّم مفرد, لثلا يتومّم عطف الجمله على المفرد. 

الباء فى قوله: «بعقب» بمعنى فى أى فى عقب مفرد. 

أى لما كان المفرد شاملا بظاهره النَعت أيضا قتده الشّارح بحال. 

أى الرّومى. 


ص :51 


و الله يبقيكك )١(‏ لناسا لما 


برداكك تبجيل و تعظيم (3)] 

فقوله: برداكك تبجيل حالء و لو لم يتقدّمها قوله: سالماء لم يحسن فيها تركك الواو. 
[الباب الْثَامن: الإيجاز (”) و الإطناب (68) و المساواه] 

قال [الشكاكى (0) : أما الإيجاز و الإطناب فلكونهما (©) نسبئيين] 


«يبقيك) من الإبقاء فعل مضارعء و هو ضد الإفناء» «سالما» اسم فاعل من السّلامه بمعنى البرائه من العيوب» برداكك بحذف النُون 
بالإضافه إلى الكاف تثنيه برد و هو ثوب نسج باليمنء التّبجيل و التعظيم بمعنى واحدء و الشّاهد فى قوله: «برداكك تبجيل و 
تعظيم) حيث وقع حالا من دون الواوو لمكان أنّه مسبوق بحال مفرد, و هو قوله سالما. 


أى معنى البيت: يبقيكك الله سالما مشتملا عليكك التبجيل و التعظيم اشتمال البرد على صاحبه؛ و المقصود طلب بقائه على وصف 
الس لامه» و كونه مجلا معظماء وقوله: ويرداكة) مبتدأ مرفوع بالألف. و التبجيل و التَعظيم خبره؛ و الجمله حال من الكاف فى 
«يبقيك» . ترك فيها الواو لكونها مسبوقه بحال مفرد. 


الباب الثامن: 

[الإيجاز و الإطناب و المساواه] 

اشاره 

الإيجاز فى اللّغه: التتقصيرء يقال أو جزت الكلام» أى قضرته. 


الإطناب فى اللْغه: المبالغه» يقال: أطنب فى الكلام» أى بالغ فيه» و سيأتى معناهما الاصطلاحىء و قدَّم الإيجاز على الإطناب و 
المساواه. لكونه مطلوبا فى الكلا-م وأردفه بالإطناب. لكونه مقابلا له فلم بق المساواد اله قاع و قدّم المساواه فى مقام 
التتفصيل لكونها الأصل المقيس عليه؛ فإنّها الكلام المتعارفء ثم زاد عليه إطناب» و ما نقص عنه إيجازء ثم الإيجاز لما سبق» فلم 
يبق للإطناب إلا التأخير. 


هذا اعتذار عن تركك تعريف الإيجاز و الإطناب» و حاصل كلامه: أنه تركك تعريف الإيجاز و الإطناب بتعريف يتعيّن به قدرهما 
تحقيقاء بحيث لا يزيد هذا القدرء و لا ينقصء أى ترك تعريفهما لعدم إمكان ذلكك من أجل كونهما نسيئين» و تفاوت النّسبه 
باعتبار ما ينتسب إليه. 


عله للجواف الآتى» أعنى: قوله: «لا يتيس ر. . .» قدّمت عليه مع دخول الفاء الجوابته عليهاء لكونها جوابا عن أمّاء لإفاده الحصر أو 
للاهتمام؛ و فى الكلام حذفء و التَقدير فلكونهما نسبئيين مع كون المنسوب إليه مختلفاء إذ لو لم نقدّر كذلك لا ينتج هذا 


أى (1) من الأممور النسببه التى يكون تعمّلها (1) بالقياس إلى تعمّل شىء آخرء فإنّ (*) الموجز إِنْما يكون موجزا بِالنَسبه إلى 
كلام أزيد منه» و كذا المطنب (©6) إِنّْما يكون مطنبا بِالنسبه إلى ما هو أنقص منه. إلا يتيسّر الكلام فيهما (5) 


المدّعى» و هو عدم إمكان تعيين مقدار خاصٌ من الكلام على التتحقيق» كى يلاحظ الإيجاز و الإطناب بالقياس إليه. 


وتعد] التشكير إشاره إلى نينا لنمائم الأموو” ترم الى تكن التبيحة فيا كالاً ومو التو اذ ب .| لما بعبا م الأمؤى اللسعة 
التى يتوقف تصوّرها على تصوّر الغير من دون العكس.ء فإِنْ كلا منهما متوقف على تصور المتعارفء أو مقتضى المقام و ليس 
المتعارفء أو ما يقتضى المقام موقوفا عليهما. 


أى إدراكها يكون بالتسبه إلى تعقفل شىء آخرء فتعفّل الإبجاز يتوقق على تعمل الاطناب» و بالعكسء و ذلك لأن الابجاز ما 
كان من الكلام أقل بالنّسبه لغيره» و الإطناب ما كان أزيد بالنُسبه لغيره» و حينئذ فتعمّل كل منهما متوقف على تعمّل ذلك الغير» 
ضرورة تؤقق تعقل المشوب على تعقل المسوت إل ه لأخذه فى مفهومه. 


عله لكونهما نسبتيين» أى فإنّ الموجز إِنّما يكون موجزاء أى إِنّما يدركك من حيث وصفه بالإيجاز بِالنسبه إلى كلام أزيد منه) . 


أى إِنّما يدرك المطنب من حيث وصفه بالإطناب بالنسبه إلى كلام هو أنقص منه لفظاء ثم المراد من الكلام فى الموردين أعمّ 
من الكلام المحمّق الّذى وجد فى الخارجء و المقدّر الّذى يفرض تحقّقه خارجاء و إن لم يتكلم به أحد بعد. 


أى فى تعريف الإيجاز و الإطناب تعريفا حقيققاء و هو التتعريف الحدّى لهماء و ذلكك لتعذّر الوصول إليه. 


و هنا أمران: الأموّل: تركك التعيين فى بيان الإيجاز و الإطناب, لأنكك لا تجد كلاما يتعّن به الإيجاز و الإطناب إذ كل كلام عند 
تعيينه و فرضه إيجازا يصلح إطنابا و بالعكسء فلذا لا بد من تركك التعيين. 


و الثانى ينبغى أن يكون بيانهما مبتيا على أمر عرفى: لأنْ الأمر العرفى يتعتين» فيبنى عليه بيان ما عداه من الكلام فى الإيجازيّه و 
الإطناييه. 


ص :1" 


إلا بتركك التحقيق و التّعيين (١)]أى‏ (1) لا يمكن التنصيص على أنْ هذا المقدار من الكلام إيجاز (*) و ذاكك إطناب إذ (6) 


استثناء من محذوفء أى لا يتيشر التَكلّم فيهما بحال من الأحوالء إلا بحاله ترك التحقيق و التعيين» فوجب تركك تعريفهما بهذه 
الحاله لتعدّره: ثم إن المراد من التتحقيق على ما فهم المصئّف من كلام التدكاكى هو التعريف المبيّن لمعناهماء و المعنى حيتئذ 
لا يتيدر الكلام فيهماء إل بترك التعريف الميين لمعناهما و مفهومهماء و لذا أورد على ال كاكى النظر الآتى على ما يستضح 
لكك و الشّارح فهم أن المراد من التتحقيق فى كلام التّركاكى تعيين مقدار كلّ واحد منهماء أى لا يتيتدر الكلام فيهما إلا بتركك 
التتحديد و التَعيين لمقدار كل منهماء و عليه فلا يتأنّى الإيراد الآتى. 

و أجاب عن النظر الآنى فى كلام المصئّف بما حاصله: من أن المراد بالتحقيق فى كلام الكاكى تعيين مقدار كلّ منهما بحيث 
لاد يزبسد عليهء و لاد ينقص عنهه و هو غير ممكنء فلا يرة غلى الب كاكى شىء: ثم المراد من التعيين المذ كور بعد التحقيق هو 
تعيين القدر المخصوص لكل منهماء و هذا تفسير من الشَّارح للتحقيق الواقع فى الكلام. 

أى «لا يمكن» تفسير لعدم النَيِسَره و إشاره إلى أنه ليس المراد أنه ممكن تفسيره» كما هو ظاهره. 

ظاهر هذا الكلام هو إطلاق لفظ الإيجاز على نفس الألفاظ» و هو مخالف لما يأتى من قوله: «فالإيجاز أداء المعنى بأقل. . ٠.‏ . 
عله لقوله: «أى لا يمكن» و «ربٌ» هنا للتكثير أو التتحقيق. 


مثلا: زيد المنطلق» موجز بالنُسبه إلى قولكك: زيد هو المنطلق» و مطنب بالنُسبه إلى قولك: زيد منطلق. 


أى قد يكون الكلام مطنبا نحو: زيد المنطلق» موجزا بالنسبه إلى كلام آخر نحو: زيد هو المنطلق» أى و إذا كان الكلام الواحد 
قد يكون موجزا بالنّسبه إلى كلام و مطنبا بالنسبه إلى كلام آخرء فكيف يمكن أن يقال على طريق التحقيق و التحديد أن هذا 
القدر إيجاز, و هذا إطناب! فتعيين مقدار من الكلام للإيجاز أو للإطناب بحيث لا يزاد عليه و لا ينقص عنه غير 


ص 6 


زوالشاء هلي أدرفوقى ؤن ]أن قنى إلا الساعلى أمر عرف اهل العرك ره( عازف الأوساط () ]لديو لا فين 
مرتبه البلاغه و لا فى غايه الفهاهه (5) [أى كلامهم فى (©) 


بنكو لأن :ذلكه اوفقوت علق كون النهبات اليه مهد القذو يفيف نال سا زاد عل هذ] القن إطنات وما تقض اهنه | سحازة 
و المنسوب إليه الإيجاز و الإطناب غير متّحد فى القدرء بل مختلفء فلذلكك تجد الكلام الواحد بالنّسبه إلى قدر إيجازاء و إلى 
قدر آخر إطناباء و من هذا تعلم أن مجرد كونهما نسبتين لا يكفى فى امتناع التَعيين و التتحقيق» بل لا بدّ مع ذلكك من اختلاف 
المنسوب إليه. 


أى و ابتناء تعريف الإيجاز و الإطناب على أمر عرفى, أى بناء التتعريف على شىء معلوم عند أهل العرف. 
أى ولا يتيسشر الكلام و البحث عنهما «إلآ بالبناء على أمر يعرفه أهل العرف» أى يتعارف و يتداول فيما بينهم. 


واالحام إن مدق عدار كل متيجاء :و ضينة لعا كان غنن دكي :وكا ساس إل تي و امدطوماء امتطرونا إل مالاحطه 
ما هو متعارف عند العرفء و جعله مقيسا عليه و حيث إِنّه أمر مضبوط لا اضطراب فيه؛ يحصل بجعله منسوبا إليه امتياز لكل من 
العناوين التّلائه عن الآخر و ليس فيه ردّ إلى الجهاله لما سيحمّقه الشّارح. 


أى الأمر العرفى. 
أى كلام متعارف للأوساط عند إبراز مقاصدهم. 


أى العجز عن الكلام؛ بل كلا-مهم يؤدّى أصل المعنى المراد. أعنى المطابقى من غير اعتبار مطابقه مقتضى الحالء و لا اعتبار 
عدمهاء و يكون صحيح الإعراب. 


و الحاصل إِنَّ المراد بالأوساط من النّاس العارفون باللّغهه و بوجوده صيحه الإعراب دون الفصاحه و البلاغه» فيعترون عن مرادهم 
بكلام صحيح الإعراب من غير ملاحظه النكات التى يقتضيها الحال. 


أى «فى» بمعنى عند» و المجرى مصدر بمعنى الجريان» و العرف بمعنى العاده» و المعنى أى كلامهم عند جريانهم على عاداتهم, 
أو إِنْ إضافه مجرى للعرفء. من إضافه الصّفه 


ص :718 


مجرى عرفهم فى تأديه المعنى ]عند )١(‏ المعاملاءت و المحاورات [و هو ]أى هذا الكلام (9) [لا يحمد]من الأوساط [فى باب 
البلاغه ]لعدم رعايه مقتضيات الأحوال () [و لا يذمّ ]أيضا (6) 


للموصوفء فالمعنى حينئذ؛ أى كلامهم على حسب عادتهم الجاريه فى تأديه المعنى» و إِنّما تعرّض ذلكك للإشاره إلى أنّه ليبس 
المراد بتعارفهم هنا المتعارف فى الطعام و اللّباس و نحوهماء بل المتعارف فى الكلام عند المعاملات. 

الظرف متعلّق بمحذوفء أى فى تأديه المعانى الّتى تعرض لهم الحاجه إلى إبرازها عند المعاملات أو عند غيرها من الأغراض 
الّتى يسوق لأجلها الكلام؛ كالكلام المسوق لغرض مدح شخص أو ذمّه. 

أى المتعارف بين الأوساطء فهذا زياده فى البيان و الإيضاح للمتعارف. 

فمعنى العباره حينكذ» أى هذا الكلام يعلى كلام الأوساط الجارى فى عرفهم وعادتهم فى تأديه المعانى المقصوده. وإن حمد 


فى باب المعامله و المحاوره العرفيه لوجود رعايه مقتضيات العرف و العاده؛ لكنّه لا يحمد فى باب الفصاحه و البلاغه لعدم 
وغابة متفضيات الأحوال و المقامات» أ هذا الكلام محمود من الأوساط فى باب المعامله» و مذموم من البلغاء فى باب البلاغه. 


و الحاصل إن كلام الأوساط بين عدم المدح و عدم الذَّم كما أنّ أنفسهم بين أهل البلاغه و أهل الفهاهه؛ فلم يكونوا من أهل 
البلاغه حتّى يمدح كلامهم, و لم يكونوا من أهل الفهاهه حتّى يذم, و أما ما ذكرنا من أنّه بين المدح و الذَّمَ فإنّما هو باعتبار 
رتبتهم و رتبه أهل البلاغه. 

و قيل إِنَّ قوله: «لا يحمد» إلى قوله: «لا يذمٌ) دفع لما ربّما يقال: إِنّ متعارف الأوساط غير بليغ فهو مذموم, فيكون البناء فى هذه 
العناوين الثّلاثه على ما هو مذموم, و لازم ذلكك كون المساوى له مذموماء و ليس الأمر كذلكء و حاصل الجواب إن متعارف 
الأوساط كما أنّه غير محمود غير مذموم؛ فلا يكون لما ذكر مجال. 


أئ اللطاكت و الاعفارات نحيث إن الأوساط لاانقتدروة علي رعابتها. 


أى كما لا يحمدء وقد بقوله: «منهم) للاحتراز عن البلغاء فإِن كلام الأوساط على تقدير صدوره منهم يذمٌ؛ ولا يذمٌ على 


تقدير صدوره من الأوساط. 


ص :5310 


منهم, لأَنَّ غرضهم تأديه أصل المعنى بدلاله وضعيّه )١(‏ و ألفاظ (5) كيف كانت و مجرّد () تأليف (6) يخرجها (0) عن حكم 
النعيق [فالإيجاز (2) أداء المقصود بأقلّ (/) من عباره المتعارف (6) و الإطناب (4) أداؤه 


أى مطابقته. 

عطف على قوله: «بدلاله» أى تأديه أصل المعنى بألفاظ كيف كانت,ء أى حقائق أو مجازات أو كنايات. 
أى بالرّفع» عطف على «تأديه؛ » أو بالجرٌّ عطف على «بدلاله) . 

أى مجرّد تأليف خال عن النكات. 


قوله: «يخرجها» صفه لتأليف. و معنى العباره تأليف مجرّد عن النتكات يخرج الألفاظ عن حكم النّعيق» و ذلكك بسبب كونه 
متلا رقنا للخ نهو الى وا اللقس مث ا كو جف عليه كا دنه أهن لمعت )بو مني التعى قصيو رك الواغق قن عقمهة و القراف نهنا 
أصوات الحيوانات العجم, و المراد بحكمه عدم دلالته. 


أى إذا بنينا على أنه لا يتيسّر الكلام فى الإيجاز و الإطناب إلآ بالبناء على أمر عرفى» فيقال فى تعريف الإيجاز: هو أداء المقصود. 
أى ما يقصده المتكلم من المعانى بأقل من عباره المتعارف, و هذا التُعريف إِنّما هو بحسب المتعارفء لا بحسب الحقيقه. لأكك 
قد عرفت أن التعريف بالحقيقه لا يمكن. 


أى بعباره قليله من عباره المتعارف. 
أى إضافه «عباره» إلى عباره «المتعارف» بيائئه» أى بعباره قليله من العباره الّتى هى متعارف الأوساط. 


أى يقال فى تعريف الإطناب: هو أداء المقصود بعباره كثيره من العباره الّتى هى متعارف الأوساط» و كذلكك يقال فى تعريف 
السبتاوالغ خى أذاف الستصرة يعارههئ فيدر العاره الت هي متعار فك الأوساط» و لم يقصد من الأفعل فى المقامين التتفضيل و 
كلمه «من» متعلقه بأصل الفعل الى فى ضمن الأقلّ و الأكثره فِإنّ القله و الكثره يتعدّيان بمنء و السّدبب لذلكك أن عباره 
متعارف الأوساط ليست بقليله أو كثيره حتَّى تكون عباره ما ألقاه المتكلم أقل أو أكثر منها. 


77١: ص‎ 


بأكثر منهاء ثم قال:]أى ال كاكى [الاختصار )١(‏ لكونه (1) نسيدا يرجع فيه تاره إلىآمنا سيق ]اع إلى كون غناوه المتعارقتب | كثر 
منه © [و]يرجع تاره [أخرى إلى كون المقام خليقا (؟) بأبسط ممما ذكر|ء أى من الكلادم الذى ذكره المتكلم (05) و توهّم 
بعضهم (2) أن 

أى الإبجازء لأنّ الأبجار و التعتما عبد الشكا كن مترادفان» و إِنّْما عر بالاختصار ثانيا من باب التَفدّن. 

أى لكون الاختصار نسباء فقوله: «لكونه نسبياا عله مقدّمه على المعلول؛ أى الاختصار يرجع فيه تاره إلى ما سبق لكونه نسببا. 
قوله: «أى إلى كون عباره. . . » بيان لما سبق» 

لا يقال: إِنْ اذى هو كونه أقلّ من عباره المتعارف لا كون المتعارف أكثر منه؛ فلا وجه لهذا التفسير. 

فإنّه يقال: بأنّ هذا مذكور سابقا التزاماء لأنّ كون الإيجاز أقل من المتعارف مستازم لكون المتعارف اكه 


أى جديرا بأبسط مما ذكرء أى و يرجع تاره أخرى فى تعريفه إلى كون المقام اذى أورد فيه الكلام الموجزء خليقاء أى حقيقا و 
جديرا بحسب الظاهر بكلام أبسط من الكلام الدع ذكره المتكلم. 


أى سواء كان ما ذكره المتكلم أقل من عباره المتعارف, أو أكثر منهاء أو مساويا لها مثلا: ربٌ شخت ويا ربٌ قد شختء هذه 
الثلاثه أقل ممما يقتضيه المقام كما يأتى, و أوّلها أقلّ من المتعارفء و الثَانَى مساو له. و الْثَالثْ أكثر منه. 


أى المتومّم هو الشّارح الخلخالى؛ و حاصل كلامه إِنّ المراد بما ذكر فى قول المصئّف بأبسط مما ذكرء ما ذكره أنفاء و هو 
متعارف الأوساط و هذا غلطء لأنّه عليه ينحل كلام المصنّف لقولنا يرجع الإيجاز أيضاء إلى اعتبار كون المقام الذى أورد فيه 
الكلام الموجز أبسط من المتعارف. 


و محضّيل ذلكك أنّ الموجز ما كان أقلّ من مقتضى المقام الأبسط من المتعارفء و هذا صادق بما إذا كان فوق المتعارف» و 
دون مقتضى المقام؛ أو مساويا للمتعارف» و دون مقتضى المقام, أو أقلّ منهماء و لا يشمل ما إذا كان مقتضى المقام مساويا 


للمتعارف» أو انقصء ففيه قصورء 


ص :11" 


المراد بما ذكر متعارف الأوساط و هو )١(‏ غلط لا يخفى على من له قلب () أو ألقى () الشمع و هو شهيدء يعنى (©) كما أنَّ 
الكلام يوصف بالإيجاز لكونه أقل من المتعارف كذلكك يوصف به )١(‏ لكونه أقل ممما يقتضيه المقام بحسب الظاهر (©) و إِنّما 
قلنا بحسب الظاهر لأنّه لو كان أقل ممما يقتضيه المقام ظاهرا و تحقيقا (0) لم يكن فى شىء من البلاغه (8) 


و يلزم على هذا القول أن ما كان أقلّ من المتعارف أو مساويا له. و قد اقتضاه المقام لا يكون الأقل منه إيجازاء مع أنّه إيجاز و 
من يريد بسط الكلام فى هذا المقام فعليه الرّجوع إلى الكتب المبسوطه. 


أى ما توهّمه الخلخالى غلطء لأنّه يازم على هذا القول أن يكون قول المصئّف مما ذكر إظهارا فى محل الإضمارء إذ المناسب 
بأبسط منه. و لأنّه يكون قاصرا عن بيان المعنيين للإيجازء أحدها كون الكلام أقلّ من عباره المتعارف. و الَانى كونه أقل مثا هو 
مقتضى ظاهر المقام على ما يتنه بقوله «يعنى كما أن الكلام. . ٠.‏ . 


أى عقل كامل صاف عن كدران الوهم, و شوائب التتقصير فى الفهم» بحيث لا يحتاج فى الإسدراكك و الفهم إلى المع و 
الإصغاء. 


أى أو يحتاج إلى المع و الإصغاء إليه و هو شهيد. أى حاضر القلب غير غافل عمًا ذكره. 
تفسير لتعريف الشكاكى» و فيه إشاره إلى بيان الغلط الواقع فى كلام الشّارِح الخلخالى كما عرفت. 
أى بالإيجاز. 


أى بحسب ظاهر المقام لا بحسب باطنه. لأنّ باطن المقام يقتضى الاقتصار على ما ذكرء لأنّه إِنّما عدل عمّا يقتضيه الظاهر 
لغرضء كالتنبيه على قصور العباره مثلاء فلذا كان ما هو أقل مما يقتضيه المقام بحسب الظاهر بليغا. 


أى و باطناء و قوله: «ظاهرا و تحقيقا» منصوب على التمييز المحوّل عن الفاعلء أى لأنّه لو كان أقل ممما يقتضيه ظاهر المقام و 
باطنه لم يكن فى شىء من البلاغه. 


أى لعدم مطابقته لمقتضى المقام ظاهرا و باطناء و إذا لم يكن فى شىء من البلاغه فكيف يوصف بالإيجاز الََدى هو وصف 
الكلام البليغ؟ ! أى فلا يوصف بالإيجاز. 


771١: ص‎ 


كاله 0 قوله معاك :0 تتا 0 12 لالد وَلمْ (000*)]الآيه» فإنّه (©) إطناب بالنُسبه إلى المتعارف أعنى قولنا: يا ربٌ 
شختء و إيجاز بالتّسبه إلى مقتضى المقام ظاهراء لأنّه (8) مقام بيان انقراض الشَّباب و إلمام (©) المشيب فينبغى أن يبسط فيه 
(0) الكلام غايه البسط فللإيجاز (8) معنيان» 


أى مثال الموجز المفهوم من الإيجاز الرّاجع إلى كون الكلام أقلّ مما يقتضيه المقام بحسب الظاهر. 

أى حكايه عن زكريًا. 

و الشّاهد فى الآيه كونها أقلّ مما يقتضيه المقام, لأنّ المقام يقتضى بسط الكلام كما يأتى من الشّارح توضيح ذلكك. 
أى قوله تعالى. 

أى المقام مقام بيان انتهاء الشباب. 

أى نزول المشيب فهو من عطف اللازم على الملزوم. 


أى المقام» أى لكون المقام مقام التتشكى مما ذكرء ينبغى فيه بسط الكلام غايه البسط بناء على الظَاهرء كأن يقال: و هن عظم 
اليد و الرّجلء و ضعفت جارحه العين» و لانت حدّه الأذن» و هكذاء ثم المراد بالمقام هو مقام التتشكى إلى اللّه سبحانه» فلذا 
جدير ظاهرا بأن يبسط فيه الكلام» و أمَا بحسب الباطن فما ذكره هو المناسب للمقام لعدم فرصه إلى أزيد منه» أو عدم كون 
الرّائد مناسبا لرعايه الأدب. 


أى إذا عرفت ما ذكرناه من أنّ المنسوب إليه فى الإيجاز تاره بجعل المتعارفء و أخرى بجعل مقتضى المقام بحسب الظَاهر, 
فللإيجاز الى هو الاختصار عند المّكاكى معنيان» هما كون الكلام أقل من المتعارف, و كونه أقل ممما يقتضيه المقام بحسب 
الظاهرء و يلزم من كون الإيجاز له معنيان أن يكون الإطئاب كذلكك, لكنه تركك ذلكك لانسياق الذهن مما ذكره فى الايجاز. 


ص 8 


)١ -١‏ سوره مريم:؟. 


بينهما )١(‏ عموم من وجه [و فيه (؟) نظرء لأنّ كون الشّىء نسبا لا يقتضى تعسّر تحقيق () معناه]إذ كثيرا ما تحقّق (6) معانى 
الأموو اللسفة 


أى بين المعنيين عموم و خصوص من وجهه فإِنْ الأول عام من جهه عدم تقييده بكونه أقل مما يقتضيه المقام» و خاصٌ من جهه 
تقييده بأن يكون أقل من متعارف الأوساط. و التَانى عامٌ من جهه عدم تقيبده بأن يكون أقلّ من متعارف الأوساطء و خاصٌ من 
جهه كونه مقيّدا بأن يكون أقلّ مثا يقتضيه المقام؛ فيجتمعان فى نحو: ربٌ شخت. لكونه أقل من عباره المتعارف و مقتضى 


المقام جميعاء و ينفرد الأوّل فى نحو قول الصّياد: غزال» عند خوف فوات الفرصهه و ينفرد التَانى فى نحو: يا ربٌ شخت. 


و بعباره واضحه إنْهما يتصادقان فيما إذا كان الكلام أقل من عباره المتعارفء و من مقتضى المقام جميعاء كما إذا قيل: رب 
شخت بحذف حرف النذاء وياء الإضافه فإه أقل من مقتضى الحالء لاقتضائه أبسط منهه لكوثة مقام التشكى من إلمام 
اليب و انقراض الشَّبِابِ» و أقلّ من عباره المتعارف أيضاء و هى يا ربّى شخت بزياده حرف النّداء و ياء الإضافه» و ينفرد 
المعنى الأوّل فى قوله: إذا قال الجيش: نعم» بحذف المبتدأء فإنّهِ أقل من عباره المتعارف؛ و هى هذه نعم فاغتنموهاء و ليس بأقل 
من مقتضى المقام؛ لأنَّ المقام لضيقه يقتضى حذف المبتدأء و كما مر فى نحو قولك للصّتاد: غزال» عند خوف فوات الفرصه. 
فإنّه أقلّ من المتعارفء و هو هذا غزالء و ليس بأقلّ مما يقتضيه المقام, لأنّه يقتضى هذا الاختصارء و ينفرد المعنى النَانى فى 
قوله تعالى: رب إِنَى وَهَنَ الْعَظمُ مِنّى (01) فإن المقام يقتضى أكثر منه» كما مرّ و المتعارف أقل منه كما لا يخفى. 


أى فيما ذكره الشسكاكى من أنّ الإيجاز و الإطناب لكونهما نسييين لا يتيشر الكلام فيهما إل بتركك التتحقيق نظر. 


أى تحقيق مفهومه و تعريفه بما يميّزه عتما عداه» و الحاصل إن المتبادر من كلام ال كاكى أن كون الشّىء نسبا يقتضى تعسّر 
نال معتاء وقد متو و فيه نكر أن كوف التي نيعا لا قتف مسر دان مهاه مريت 


مضارع مبنى للمفعول. 


ص 8 


)١ -١‏ سوره مريم:؟. 


و تعرّف )١(‏ بتعريفات تليق بها (1) كالأبّه () و الأسخوّه و غيرهما (©) و الجواب (0) أنّه لم يرد تعر بيان معناهاء لأنّ (©) ما 
ذكره بيان لمعناها بل أراد (0) تعسّر التحقيق و التَعيين فى أنْ هذا القدر إيجاز و ذاكك إطناب. [ ثم البناء (8) على المتعارف و 
البسط الموصوف] 


أى بالأمور النَسبتِهه أى تعرّف بتعريفات تليق تلكك التّعريفات بالأمور النسبته. 
نهم عرّفوها بكون الحيوان متولّدا من نطفه آخر من نوعه. 


قر التتومو الح نكالو فا بو هه نوها يكيان الهو اق قز الو اهف اتعلقه اموي تاعة السو عي نيك نايف الاخر التاق 
ى غير الا-بوه و الا-خوهء كالبنؤه فإنهم عرّفوها ب يوان متولمدا من خر من نو يسمّى ار د 


الأخوّه فإِنّهم عرّفوها بكون الحيوان متولدا هو و غيره من نطفه آخر من نوعهما. 


أى الجواب عن النْظرء إِنّ التكاكى لم يرد تعتدر ببان معنى الإيجاز و الإطناب بالتعريف الصَابط لكل واحد منهماء كما فهم 
المصئف. 


أى لأنّ ما ذكره الشكاكى من التتعريف بيان لمعنى الإيجاز و الإطناب, و هو دليل على عدم هذه الإراده. 


أغوابل أواةالشكاك قشر اللتحقيع تحشر التدريت المحتوى على قعييق المقذاز لكل متهيا يخية :لأ يواد هليه ودلا يتقصن خنة مز 
نما كان تسين هذا المقدار متعشراء لتوقفه على اتحاد المتسوت إلبهء:و هو هنا مختلق: 


و الحاصل إِنّه ليس مراد السّكاكى بتعسر التتحقيق تعّدر التعريف المبتين لمعنى كل منهما كما فهم المصنّفء و اعترض عليه بما 
ذكريل مزادة معدن التحقيق تقر التعزيك المتقسمل على تغيين المقتدار الكل متهماء. و حيفد قل اعتراض: والدليل على هذه 
الإراده تعريفه لكل من الإيجاز و الإطناب بعد حكمه بتعسّر تحقيقهما الذى هو الامتناع. 


امهنا اعد عي كاشفن انق كاك اوس اوه ةم كاله كاك تو ترفك الانهار و الاتلعان بن خنلدنا ميقي عل 
المتعارف و البسط الموصوفء أى بأن يكون مقتضى المقام أبسط مما ذكره المتكلم ردّ إلى الجهاله, و ذلكك لعدم العلم بكميّه 
متعارف الأوساطء و كيفتته» و بأنّ كل مقام أىّ مقدار يقتضى من البسط حتّى يقاس عليه كلامه المتكلم. 


هذا فاسد, فَإن شأن التتعريف الاخراح من الجهاله لا الدّدَ إليها «ثمٌ المناء علي المتعارف» 
و ! يف الل خراج من إليها «ثم الم 


ص :770 


بأن يقال )١(‏ الايجاز هو الأداء بأقلّ من المتعارف أو )١(‏ مما يليق بالمقام من (7) كلام أبسط من الكلام المذكور [ردٌ (©) إلى 
الجهاله]إذ (0) لا تعرف كميّه (2) متعارف الأوساط و كيفييتها (/) 


كشاه نتهكن م الأتساو الأطنات امف عل متعارق الأوساط و عقيسيى القعوو البيط الموض ف أى الما على 
الكلام المبسوط اللائق بالمقام» كما هو مقتضى جعلهما مبتيين على مقتضى المقام؛ و مقيسين عليه. 


أى يقال فى البناء على المتعارفء الإيجاز هو أداء المقصود بأقلّ من المتعارف و الاطناب أداؤه بأكثر منهء أى من المتعارف. 


عطف على قوله: «من المتعارف» » و هذا بيان للبناء على البسط» و حاصله أن يقال الإيجاز أداء المقصود بأقلّ مما يليق بالمقام» و 
الإطناب أداؤه بأكثر منه. 


بيان لما يليق بالمقام» أى الّذى هو كلام أبسط من الكلام الّذى ذكره المتكلم. 


أى إحاله على أمر مجهولء فالجهاله مصدر بمعنى اسم المفعول» و حاصل الاعتراض التّانى على الشكاكى أنَّ ما ذكره الشكاكى 
من البناء على المتعارف. . . ردّ إلى الجهاله لأنه تعريف الشّىء بما هو أخفى منه. مع أنّ المقصود هو الإخراج من الجهاله. 


عله لتحدوق: أى :و إتما كاة اق الناء على الكوليو علو نتفاوك الأومباظ رك إلى الحيالت لكل لأدعرت كه سمارت 
الوا لي : 


و حاصله إن تصوّر التعريف متوقف على تصوّر أجزائه الإضافتيه و غيرهاء و المتعارف المذكور فى التعريف لم يتصوّر قدره. ولا 
كيفه» فيزداد بذلكك جهل المستفيد؛ فيكون التتعريف المذكور فيه لفظ المتعارف فاسداء لكونه تعريفا بمجهولء ثمٌ إِنْ معرّفه 
الكيفيه و إن لم تتعلّق بالإيجاز و الإطناب و المساواه إلأ أنّ عدمه موجب لزياده الجهل فى المتعارف المأخوذ فى التتعريف» و 
يمكن أن يكون المراد بالكيفتيه كون كلماته طويله أو قصيره؛ فإذا يضرٌ الجهل به فيما هو المقصود أيضا. 


المراد بكمه متعارف الأوساط عدد كلمات عبارتهم هل أربع كلمات ومين 
أى كيفنه الألفاظ التى هى متعارف الأوساط» كتقديم بعض الكلمات و تأخير بعضها. 


1١ ص‎ 


لاختلاف )١(‏ طبقاتهم (؟) ولا يعرف (©) أن كلّ مقام» أ مقدار يقتضى من البسط حتّى يقاس عليه (©) و يرجع إليه و الجواب 
أن (8 الألفاظ قوالت الباق :و الأورشاط" الذين يقد رون فى كأدنه النساتق على دلوف الماراك و التضوت فى الطافق 


عله لقوله لا تعرّفء أى لا تعرّف ذلككء لاختلاف مراتب الأوساط؛ فمنهم من يعبر عن المقصود بعباره قصيره؛ و منهم من يعر 
عنه بعباره طويله. 


أى درجاتهم و مراتبهم. 

عطف على قوله: «إذ لا تعرّف» » و هذا بيان لكون البناء على البسط فيه رد للجهاله و حاصله إِنْ كون المقام يقتضى كذا و كذاء 
لا أقلٌ ولا أكثرء ممالا ينضبط فلا يكاد يعرف لتفاوت المقامات كثيراء و مقتضياتها مع دقتهاء فقوله: «لا يعرّف أنّ كل مقام أىّ 
مقدار. ..2» أى و لا يعرّف جواب أنّ كلّ مقام, و المراد بالمعرفه المنفته هناء و فيما مرّ المعرفه التصوّريّهء و قوله: «أىّ مقدار) 
مفعول مقدّم ل «يقتضى' . و قوله: «من البسط» أى من ذى البسطء و أصل التركيب ولا يعرف جواب أن كل مقام يقتضىء أىّ 
مقدار من الكلام المبسوط حتّى يقاس عليه. فيحكم بأنَّ المذكور أقل منه أو أكثر, و هذا غايه للمنفيّ» و هو المعرفه من قوله: «و 


لا يعدّف)». 

أى يقاس على القدر الُّذى يقتضيه المقام؛ و قوله: «و يرجع إليه» عطف تفسير على قوله: «و يقاس عليه . 

هذا جواب عن الأوّلء أعنى البناء على المتعارفه و بأتى عن الثانى» أعنى البناء على البسط» و حاصل الجواب عن الأوّل أنا لا 
نسلّم أن المتعارف غير معروفء بل يعرفه كلّ واحد من البلغاء و غيرهم, و ذلكك لأنّ الألفاظ قوالب المعانى فهى على قدرها 
بحسب الوضعء بمعنى أن كلّ لفظ بقدر معناه الموضوع له فمن عرف وضع الألفاظ و لو كان عاميا عرفء أى معنى يفرغ فى 
ذلكك القالب من اللفظ, ضروره أن المعنى الّذى يكون على قدر اللفظ هو ما وضع له مطابقه. فإذا أراد تأديه المعنى الْذى قصده 
عبر عنه باللفظ الموضوع له من غير زياده ولا نقص. 


فالتصرف فى العباره بما يوجب طولها و قصرها من اللطائف و الدّقائق الزّائده على أصل الوضعء شأن البلغاء و المحقّقين» و لا 
يتوقف متعارف الأوساطء و استعماله على ذلكك» 


ص :7717 


لهم )١(‏ حدّ من الكلام يجرى فيما بينهم فى المحاورات و المعاملات» و هذا (1) معلوم للبلغاء و غيرهم, فالبناء على المتعارف 
واضح بالنُسبه إليهما (*) جميعا و أمّا (6) البناء على البسط الموصوف. فإِنّما هو معلوم للبلغاء العارفين بمقتضيات الأحوال بقدر 
ما يمكن لهمء فلا يجهل عندهم (2) ما يقتضيه كلّ مقام من مقدار البسط [و الأقربٌ (9)] 


و حينئذ فمتعارف الأوساط معروف للبلغاء و غيرهم؛ و محدود معيّن عندهم فى كل حادثه؛ و هو اللفظ الموجود للمعنى الَذى 
أريد تأديته» و حيث كان المتعارف محدودا معيّنا فيقاس به و يصحٌ التتعريف به. و لا يكون فى البناء عليه رد للجهاله» لوضوحه 
بالْنُسبه للبلغاء و غيرهم. 


أى للأوساط حدّء فالأوساط مبتدأ و خبره قوله: «لهم حدٌ .ء وقوله: «على اختلاف العبارات» » أى على الإتيان بعبارات مختلفه 
بالطول و التضرعتد إقاده البعتج الوالحدة ودقولة«والتصنة ف عط على اعتلاق عظن )سمي على مبغت: أى ولا قدرون 
على التضرف فن العبارات'بمزاعاة اكات اللطيفة المتيره. أى التى شأتها أن تعشر: 


أى الحدّ الّذى لا يتعدّى الدّلاله الوضعيّه معلوم للبلغاء و غيرهم. 
أى البلغاء و غيرهم؛ و حينئذ لا يكون فى البناء على متعارف الأوساط ردّ إلى الجهاله لوضوحه للبلغاء و غيرهم, و ظهر لكك ما 


فلناك أن القدوة علي نادت البنعين لز اجن يعتاوانق مكلقه :ف «الطوال :و القمتر» إثما فسان اللعات بخلاف الأوساطء فإنّ لهم فى 
إفاده كل معنى حدًا معلوما من الكلاسم؛ يجرى فيما بينهم يدل عليه بحسب الوضعء و لا قدره لهم على أزيد من ذلك و لا 


أى هذا شروع فى جواب الا-عتراض الثَانى» و حاصله إِنْ البناء على البسط مقصور على البلغاء» لا يتجاوزهم إلى غيرهم, و لا 
نسلّم عدم معرفه البلغاء لما يقتضيه كلّ مقام عند النَظر فيه» و حينئذ يكون التعريف بما فيه البسط الموصوف ليس فيه ردّ للجهاله 
للعلم بالبسط الموصوف عند البلغاء» فإذا لا حزازه فى التتعريف. لأنْه لهم و هم عارفون بما يقتضيه المقام. 


أى البلغاء لأنّهم يعرفون» أى مقام يقتضى البسطء و يعرفون مقدار البسط فى كل مقام. 


قد يقال: إن التعبير بالأقرت لا أساس له لونجهين: الأول أنه يدل على كون ما ذكره الس كاكئ قرينا إلى الضواب» :و هذا ماف 
لغرض المصئّفء فإنّه شدّد النكير عليه و بت فساده. 


ص 1 


إلى الصَواب [أن يقال المقبول )١(‏ من طرق التعبير عن المراد تأديه أصله (؟) بلفظ مساو له]أى الأصل المراد (*) 


و الثاقي؟ اله يدل على أنآها 3 كره لبس فوا نا أقرتت ابنج وهدةا لس غرفيةه تإله فك أعة غلن ها أقافة أسس ينائه على 
القطع و الجزم بأنّه صواب. 


و يمكن الجواب عنه بأنْ (أفعل) هنا لم يقصد منه التفضيلء و إِنّما المراد به القريب إلى الصّوابء فلا مجال للاعتراض الأوّلء 
هذا و إن كان على خلاف الظاهر إلا أنه لا مانع من الحمل عليه عند وجود قرينه» و هى فى المقام سبق النَظر منه على الشكاكى» 
و إِنْ المراد من القريب إلى الصُواب كونه إتراهء و هذا التعبير ليس بغريبء فإنّه كثيرا ما يراد من القرب إلى الشّىء كونه نفسه. 
كناف قرله عبان اكد را كو انك لقن 1 تقد قاف العدل هر اتوي هذا أيضا و إن كان على خلاف الظاهر إلا أنه لا مانع 


من الحمل عليه لوجود قرينه ناطقه به» و هو إصرار المصئّف على صبحه ما بِينه. 


خرج بقوله: «المقبول» , الإخلال و التطويل و الحشو مفسدا أو غير مفسدء فإنّ هذه و إن كانت طرقا للتعبير عن المراد إلا أنّها غير 
مقبوله» و حاصل ما ذكره الشّارح صريحا و ما أشار إليه المصنّف منطوقا و مفهوماء أن هنا سنّه طرقء لأنّ المراد إِما أن يؤدّى 
بلفظ مساو له أولات و الثّانى إِما أن يكون ناقصا عنه» أو زائدا عليه» و الناقص إمّا واف أو غير وافء و الرٌّائد إِما لفائده أولاء و 
الثَانى إِمّا الزّائد فيه معلوم و إِمّا غير معلوم» فهذه سنّه طرقء المقبول منها ثلاثه» و هى ما أدّى بلفظ مساو أو بناقص مع الوفاء» أو 
بزائد لفائده, و الثّلاثه الباقيه مردودهء سيما الأخير إذا كان مشتملا على إيهام خلاف المقصود, و تسمّى الطرق المقبوله بالإيجاز 
و المساواه و الإطنابء و غير المقبوله بالإخلال و التطويل و الحشو. 


أى أصل المراد» والاضافه بيائته» أى تأديه الأصل الى هو المراد. 


إنما زا لنظ الأصل للاشاره إلى أث المعتر و المقيسن علية قن الساواء:و الآبتان :و اللاطتات هو الفتى الأول اللغؤي» الدذى ندل 
غلية اللفظ وضيبها بالمطابقة» لآدمطلق التراف فاته يخلف باتضلذكف المتكلين و النقاناضه قاذ وبجد لحمله'مقنها عليه كما أن 
مطلق الكلام كذلكك. و المعنى اللُغوى المطابقى هو الُذى يبرزه الأوساط غالبا بالألفاظ الذَّالّه عليه 


ص :57 


0-١‏ سوره المائده:/,. 


[أو (1)]بلفظ [ناقص عنه وافء أو (؟) بلفظ زائد عليه لفائده]فالمساواه أن يكون اللفظ بمقدار أصل المراد» و الإيجاز أن يكون 
ناقضا عنه واقبا به» و الاطناب أن يكون زائدا عليه لفائده [و احترز () بواف عن الاخلال]ء وهو (©) أن يكون اللّفظ ناقصا عن 
أصل المراد غير واف به [كقوله («) : و العيش خير فى ظلال (©) النُوك] 


مطابقه» و من ذلكك قلنا: إِنْ ما صنعه المصئّف قريب مما صنعه الشكاكىء فقولنا: جاءنى إنسان» و جاءنى حيوان ناطق» كلاهما 
من باب المساواه» و إن كان بينهما تفاوت من حيث الإجمال و التفصيلء و القول بأنْ أحدهما إيجاز و الآخر إطناب وهمء 
فالمساواه هى تأديه أصل المراد بلفظ مساو لأصل المراد. 


أى أو تأديه أصل المراد بلفظ ناقص عن المراد» بأن يؤدّى بأقلّ متا وضع لأمجزائه. واف بذلك المرادء و هذه التأديه هى 
الإيجاز, فهو تأديه أصل المراد بلفظ ناقص وافء. و احترز بقوله: «واف» عن الإخلال. 

أى أو تأديه اصل المراد بلفظ زائد عليه بأن يكون أكثر ممما وضع لأجزائه مطابقه لفائده. و هذه التأديه هى الإطنابء فهو تأديه 
أصل المراد بلفظ زائد عليه لفائده. و احترز بقوله: «لفائده» عن التطويل و الحشوء كما سيأتى. 

قوله: «و احترز) مبني للمفعول. 


أى الإخلالل أن يكون اللفظ ناقصا عن أصل المراد غير واف به لخفاء دلالته بحيث يحتاج فيها إلى تكلف و إعمال نظر» و وجه 
الا-حتراز عن الإخلاال أنْ المراد بالوفاء فى الإيجاز أن تكون الدّلاله على ذلكك المراد مع نقصان اللفطءواطبحة فن ترا كن 
البلغاء» ظاهره لا خفاء فيها. 


أى كقول الحارث بن حلزه اليشكرى. بكسر الحاء المهمله» و تشديد اللام و كسرهاء و الرّاى المعجمه المفتوحه. و اليشكرى 
نسبه لبنى يشكرء بطن من بكر بن وائل» و هو من شعراء الجاهليّه. 


الظلالى جمع ظله بِالضْمْء و هى ما يتظلل به كالخيمهء التوك بالتّون ثم الواو كقفل و فلس بمعنى الحمق, و إضافه ظلال إليه من 
إضافه المشته به إلى المشبه بمعنى أنّه شه التوك بالظلال بجامع الاشتمال» ثم أضيف المشبه به إلى المشبه قصدا للمبالغه» الكدّ 
بفتح الكاف و تشديد الدّال المهمله بمعنى التَعبء الكد بمعنى المكدود, أى المتعوب. 


77١: ص‎ 


أى الحمق و الجهاله [ممن عاش كدًا]أى خير ممّن عاش مكدودا متعوبا )١(‏ [أى (2) النّاعم و فى ظلال العقل ]يعنى أنْ أصل 
المراد أن العيش النَاعم فى ظلادل التُوكك خير من العيش الشَّاقٌ فى ظلالل العقل () و لفظه (©) غير واف بذلكك. فيكون (2) 
مخلا فلا يكون (2) مقبولا 


و الشاهد فى الييت كونه مشتيلا على الاخلال::و ذلك لأنه يفيد أن العيشس :فى حخالاللجهل'سواء. كان ناعها أو لا خير من عيش 
المكدود سواء كان عاقلا أولن:و ليس هنذا مواد الشناعرة بل مراده أن الغيشن التاعم فقط مع رذيله الجهلء و الحماقه خير من 
العيش الاق مع فضيله العقل» و البيت غير واف بهذا المعنى المراد, لأنَّ اعتبار اناعم فى الأوّلء و فى ظلال العقل فى الثَانى لا 
دليل عليه لفظاء و إِنّما يفهمه السامع بعد التأمل و الدقه و التَوجه. و بعد التوجه قدّر الناعم فى المصراع الأوّلء و فى ظلال العقل 
فى المصراع التَانى» و ينتقل إلى هو مقصود الشّاعره فالبيت مردود لاشتماله على الإخلال. 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أن المصدر بمعنى اسم المفعول حال عن فاعل «عاش» . 


أى هذا التفسير من المصئّف إشاره إلى حذف صفه فى المصراع الأوّلء و التتقدير و العيش النّاعم. و حذف حال فى المصراع 
التانى» و التتقدير مممن عاش كدًا فى ظلال العقل» و كل منهما لا يعلم من الكلام بسهوله. و لأجل ذلكك أصبح مردودا لاشتماله 
على الإخلال. 


و ذلك لأنْ الجاهل الأحمق يتنم على أىّ وجه و لا ,د يِضِيِو على نفسه بشىء. و لا يتأمّل فى عواقب أموره من الموت. و القيامه 
فيجد للعيش لذَّهء بخلاف العاقل فإِنّهِ يتأقل فى العواقب و الآفات و الفناء و الممات» فلا يجد للعيش لذَّه. 


أى لفظ البيت «غير واف بذلكك» » أى بالمعنى المراد لعدم فهم هذين القيدين منه بسهوله. 
أى فيكون لفظ البيت مخلا لعدم وفائه بالمعنى المراد. 
أى فلا يكون البيت مقبولاء لأنّ العيش و هو العام لا يدل على الخاصٌء و هو العيش الناعم. 


77١: ص‎ 


[و]احترز )١(‏ [بفائده عن التطويل (؟)]و هو أن يزيد اللفظ على أصل المراد لا (") لفائده و لا يكون اللّفظ الرّائد متعتّنا (6) [نحو 
قوله (0) :]و قدّدت (©) الأديم لراهشيه*[و ألفى ]أى وجد [قولها كذبا و مينا (0)]و الكذب و المين واحد (8) قوله: قدّدتء أى 
قطعت,ء و الرَاهشان العرقان فى باطن الذّراعين (4) و الصٌمير فى راهشيه و فى ألفى لجذيمه )٠١(‏ 


مبنيّ للمفعول. 


أى و هو فى الله الإسهاب, أى إطاله الكلام سواء كانت لفائده أولاء و فى الاصطلاح هو أن يكون اللفظ زائدا على أصل المراد 
لا لفائده. 


خرج به الإطناب, لأن الزّائد فيه لفائده. 


خرج به الحشو حيث يكون اللّفظ الزّائد فيه متعيناء كقولكك: فاعلم علم اليوم؛ و الأمس قبله» فلفظ قبله حشوء لأنّ الأمس يدل 
على القبليِه لليوم» لدخول القبلتيه فى مفهوم الأمس, لأنّه اليوم اذى قبل يومكك. 


أى قول عدىٌ بن زياد العبادى من شعراء الجاهليه. 


قدّدت بالقاف و الدّالين المهملتين أوّلهما مشدّده من القدّء بمعنى القطع, أى قطعت الأديم» الأديم بالدّال المهمله بمعنى الجلد. 
الزاهش بالرّاء المهمله و الشَّين المعجمه بمعنى العروق» لراهشيه تثنيه اللآم بمعنى إلى الى للغايه؛ و المعنى أى قطعت الجلد 
الملاصق للعروق إلى أن وصل القطع للرّاهشين. 


والشاهد فى قوله: كذبا و ميناء حيث إن أحدهما لا على النّعيين زائد. 
و الكذب و المين بمعنى واحدء فلا فائده فى الجمع بينهما. 
لا يقال: فائدته التأكيد لأنْ عطف أحد المترادفين على الآخر يفيد تقرير المعنى فى الأذهان. 


لأنا نقول: بأنَ التقرير هنا لا أساس له لأنْ المراد منه الأخبار بأنْ جذيمه قد غدرت به ازا و قطعت راهشيه. و سال منه الدّم 


حتى ماتء و أنّهِ وجد ما وعدته به من تزوّجه كذباء و ليس المقام مقتضيا لتأكيد الكذبء و تقريره فى الأذهان. 
أى و هما بمعنى واحد. 

ينزف الدَّم منهما عند القطع. 

هو بفتح الجيم بصيغه المكبر. و بضممها بصيغه المصعّرء كان من العرب الأولى. 


ص خرؤفرة 


الأبرش )١(‏ و فى قدّدت فى قولها للرَّبَاء (0) و البيت فى قصّه قتل الزّيّاء لجذيمه» و هى () معروفه [و]احترز أيضا بفائده [عن 
الحشو (6)]و هو زياده معيّنه لا لفائده [المفسد ]للمعنى [كالنّدى (2) فى قوله: و لا فضل فيها ]أى فى الدَّئيًا: [للشجاعه و الندى (©) 
*و صبر الفتى لو لا لقاء شعوب] 


و كناو عه عتمي صنلواك الله وتحاكنة عله ماكقن ملف :و ترك الملكه ديعت أنه وهر أو لسن نلك الحوعو كان ملكه 
منسعاء و كان يغتر على ملكك الطوائف حبّى غلب على كثير مما فى أيديهم و هو أَوّل من أوقد الشّدمع» و نصب المجانيق 
الفيت 


البرش فى الأصل نقط يخالف لونها لون سائر الفرسء ثم نقل للأنبرصء و قيل لذلك الرّجل الأبرش لبرص كان به» فهابت 
العو أن #صيفة ولكه فالا الادر شل 


يتف ار اك ترك التلكتسيهة ا ديار 

أى القضّه معروفه. و حاصلها أنْ جذيمه قتل أبا الزَّرَاءء و غلب على ملكه و كانت الرَّرّاء عاقله» فبعثت إليه بأنْ ملكك النّساء لا 
يخلو من ضعف فى الى لمطان» فأردت رجلا أضيف إليه ملكى و أتزوّجه فلم أجد كفؤا غيركء فأقدم على لذلكك, فطمع فى 
زواجها لأجل أنَّ يتتصل ملكه بملاكهاء فتوبجه إليهاء و لما حضر غير مستعدٌ للحرب فى أبواب حصنهاء فأدخلته الزّبَاء فى بيتها 


فأمرت بشدّ عضديه. ثم أمرت برواهشه فقطعت, و القصّه طويله لخصتها خوفا من التطويل. 


واهوفن اللفه يعن 'الماق يقال حش الوسادهالقظةء أى ملذها به» و فى الاصطلاح هو زياده معّنه لا لفائده؛ و بعباره أخرى 
الحشو هو أن يزاد فى الكلام زياده بلا فائده بشرط تعن تلكك الزياده» فالفرق بين الحشو و التتطويل هو تعيين الزٌّياده فى الأوّل؛ 
دون الثَانى ثم الحشو على قسمين أحدهما المفسدء و ثانيهما غير المفسد. 

أى كلفظ الندئ فى :نبت أبى الطيب المتتقى 

التدى بِالتّون و الدّال المهمله كفتى» بمعنى الكرم و الجود و العطاءء اللّقاء بالقاف و اللام مصدر لقىء الشّحوب بالشَّينَ المعجمه 


والعين المهمله كصبورء اسم من أسماء المتيه سميت بذلك للتّشعبء أى التفرق بهاء و هو علم على جنسهاء فهو ممنوع من 
الضَرف للعمليه و التأنيث» و إِنّما صرفها الشّاعر حيث جرّها بالكسر من دون تنوين 


ص كرفرة 


هى علم للمته صرفها )١(‏ للش روره» و عدم الفضيله على تقدير عدم الموت (9) إِنّما يظهر فى الشَّجاعه و الصَبرء لتيقن الشّجاع 
بعدم الهلاكك (”) و تين الضّ ابر بزوال المكروه (5) بخلا-ف الباذل ماله إذا تيقّن بالخلود و عرف احتياجه إلى المال دائماء فإنّ 
بذله يقد أفضل (8) متنا إذا تيقن بالموت» نئ تخليق المال (2) 


للصضُروره» و هى موافقه القوافى. 


و الشّاهد فى النّدى: حيث إن حشو مفسدء كما بنه الشّارحء و أمَا كونه حشوا لأنّه زائد على أصل المراد من كلامه؛ و هو تهوين 
أمر المتيه بما تظهره من فضل المكارم الّتى يكمل بها الإنسان, و أمَا كونه مفسدا فقد بينه الشّارح. 


و حاصل ما ذكره الشّارح أنّهِ لو لا العلم بالموت لما كانت الشّجاعه مع اليقين بالخلود من الفضائلء لأنّ الشّجاعه معناها إلقاء 
النفس فى لهوات المنايا فإذا انتفت المتنه بالفرض انتفت الشّجاعه. و كذا الصَابر مع تيمّن البقاء و الدّوام قاطع تقريبا بتبدّل حاله 
من عسر إلى يسرء فيكون الصّبر من كل أحدء فالسّجاعه و الصَبر فضيلتان مع القول بالفناء و اليقين بالموتء لما فيهما من الإقدام 
على الموت» و المكروه للنفسء ولق كان الإنسان يعلم أنّه مخلمد لما كان له فى الشّجاعه فضلء و أمّ النْدى فبالعكس. لأنّ 
الموت سبب يسهل الُدىء و لا يجعل له فضلاء لأنّ من علم أنّه يموت جدير بأن يجود بماله؛ و أمَا القاطع بالبقاء و الخلود إذا 
بذل ماله و درهمه كان هو الكريم ال خى إنصافاء ففضل الْنْدى إِنّما يكون باعتقاد الخلودء بخلاف الم جاعه و الصَّبر فضمّه 
إليهما فى سلكك واحد خطاء و اشتباه. 


أى صرف الشّعوب الشاعر للضُروره؛ مع كونها ممنوعه من الصَرف لما ذكرناه. 
قوله: و عدم الفضيله. . . » بيان لمفهوم البيت» و تقرير لما يرد على قوله: و التدى» من كونه حشوا مفسدا للمعنى كما عرفت. 
أى فلا يكون له فضل باقتحامه الدّخول فى المعركه. لاستواء الْنّاس جميعا فى ذلكك. 


أى بحسب العاده؛ و عدم الهلا-ك بتلكك الثَّدّه فلا فضل فيه لأنّ النّاس كلهم إذا تيقّنوا ذلكك صبروا حرصا على فضيله عدم 


أى لأنّْ الخلود يوجب الحاجه لزياده المال. 
أى لأنّه جدير بأن يجود بماله؛ لأنّ بذله برضاه خير من أن يؤخذ منه بقسرء و إجبار بالموت. 


ص فر 


وغايه )١(‏ اعتذاره ما ذكره الإمام ابن جنّى (؟) و هو أن فى الخلود و تنقّمل الأسحوال فيه () من عسر إلى يسرء و من شدّه إلى 
رادها سك التفوسن و مسقل ابوس"( قلذ يظين لبند ل الكال كتير (ه) فقيل ] ]فى السقى:(8) زغير المقوند للست كول 
(0 : و أعلم علم ( اليوم و الأمس قبله ]و لكّنى (4) عن علم ما فى غد عمى, فلفظ قبلهه حشو غير مفسد. 


أى ها يمكة أن بقال فى الجوات عن هذا الإشكال فى الببيت أذهاية'اعتذارهة أى الشاعرة فيل إن الفبمين غائة على الحشو و 
الكلا-م؛ من باب الحذف و الإيصالء أى غايه الاعتذار عن ذلك الحشوء بحيث يخرجه عن الفساد. فحذف الجارٌ و اتصل 


أى ما ذكره ابن جنى فى شرح ديوان المتتتى» و حاصل ذلك الاعتذار أن نفى الموت ممما يوجب رجاء الانتقال من عسر إلى 
يسرء و من فقر إلى غنى حسبما جرت به عاده الزّمان الطويل؛ و ذلكك ممما يحمل على الكرم لكل أحد فينتفى الفضل عن الكرم 
على تقدير نفى الموت. لأنَّ الإنسان إذا تيقّن الخلود أنفق و هو موقن بالخلفء لكونه يعلم أنّ الله يخلفه و ينقله من حاله العسر 
إلى حاله اليسرء بخلاف ما إذا أيقن بالموت:» فإِنّه لا يوقن بالخلف لاحتمال أن يأتيه الموت فجأه قبل تغير حاله» و حينشذ فيثبت 
الفضل للبذل على تقدير وجود الموت. 


أى فى الخلود. 

أى السّدّه. 

أى فضيله كثيره كالشّجاعه و الصَبرء فلا يكون التّدى حشوا مفسدا. 

هذا إشاره إلى أن قوله: «غير المفسد» عطئ على «المفسد» أى احترز بقوله: «لفائده» عن الحشو غير المفسد للمعنى. 
أى قول زهير بن أبى سلمى من شعراء الجاهلته. 


مصدر مبّين للنوع» أى أعلم علما متعلّقا بهذين اليومين» أو أنّه مفعول به بناء على أن المراد بالعلم هو المعلوم» أى أعلم المعلوم؛ 
أى الأمر الواقع فى هذين اليومين. 


أى و لكتّنى عن علم ما فى غد, أى عن علم الواقع فى غد عمى؛ أى جاهلء و معنى البيت أن علمى يحيط بما مضىء و بما هو 
حاضر و لكتّنى جاهل عمّا يقع فى المستقبل» أى لا ادرى ماذا يكون غداء و الشاهد: فى قبله» حيث يكون حشواء أى زائدا على 
أصل المراد 


ص رحارف ا 


[المساواه (؟)] 
م ل 
قدّمها () لأنّها (©) الأصل المقيس عليه [نحو: وَ لا يَحِيقَ المكرٌ السَيَىٌ إلا هله (0()1)] 


لا لفائده. لأنْ الأمس يدل على القبليِه لليوم لدخولها فى مفهومه. فيكون كالمين بالقياس إلى الكذب, نعمء هو غير مفسدء لأنّه 
لا يبطل بوجوده المعنى. 


أى قبله» و قوله: «هذا بخلاءف ما يقال. . .» » دفع لما يقال من أنه لماذا لم يجعل قبله بمنزله عينى و أذنى و يدى للتأكيد, فلا 


يكون حشوا. 


و بعباره واضحه إِنَّ زياده «قبله» فى البيت بمنزله زياده الأذن و اليد و العين؛ لأنّ القنفع ليمن إلا بالأذن و الكتابه لبس إل باليدة و 
الإبصار ليس إلا بالعين» فكما لم يجعلوا ذلكك حشواء بل جعلوه تأكيدا كذلكك قبله. 


و حاصل الجواب إِنّ التأكيد إِنْما يكون عند خوف الإنكار, أو وجوده. أو تجويز الغفله» أو نحو ذلككء ولا يصحٌح شىء من 
ذلك هناء فزياده «قبله» ليست لقصد التأكيد لعدم اقتضاء المقام له بخلاف زياده اليد و الأذن و العين فى المثالء فإنّها لقصد 
التأكيد, و ذلك لأنّ الإبصار قد يكون بالقلبء فدفع بقوله: بعينى» إرادته» و قد يطلق المع على العلم فدفع بقوله: بإذنى 
إرادته» و قوله: كتبت» قد يستعمل بمعنى أمرت بالكتابه» فدفع بقوله: بيدى إرادته» و الحاصل إِنّ التأكيد إن اقتضاه المقام كما 
ف الأمكله المذ كروة كان القائده لاسهواء و إلا كان هوا كناش ايت 


هذا شروع فى الأمثله بعد التعريف. 
أى قدّم المساواه على الإيجاز و الإطناب فى مقام التمثيل. 
أى المساواه الأصلء أى أصل يقاس عليه الإيجاز و الإطناب عند الشكاكىء ثم وجه تقديمها عليهما عند المصنّف قله مباحثها. 


لا و عياف 2 عر و 
الإبعراب: وَ حرف عطفء لا حرف نفىء يَحِيق بمعنى ينزل فعل مضارع. المَكرٌ السَّيِّئَ نعت و منعوت فاعل يَحِيقء و التوصيف 
بالشّىء لإخراج المكر الحسن» و هو 


ص ار 


-١‏ 0( سوره فاطر:7©. 


[و قوله )١(‏ :]فإنّك كالليل الى هو مدركى و إن (7) خلت أن المنتأى عنكك واسع ]» أى موضع البعد عنكك ذو سعه. شبّه (*) 
ف ععال تشخطه وهو اله( بالليل قبل ف الآنن عفدف السفق امن (قااوس الث حدق خراب ارط 80 فكوة كل 
منهما إيجازا لا مساواه. 


0 
مكر المؤمن و تفكره فى أمر دينه» إلا حرف استثناء مفرّغ, بِأَهْلِهِ متعلق ب يحِيقٌء و الجمله عطف على سابقتهاء و الشّاهد كونها 


تنا ولاه الدزاف و الدع وال يضرو أت للابنالة لتك التزين: الا بأملده أل الأب اله عطيانة واكفرة: 


أى قول النّابغه الذّبيانى فى مدح أبى قابوسء و هو التّعمان بن المنذرء ملكك الحيره» حين غضب عليه» و قد كان من ندمائه» و 
أهل' أنسة» فموحه أن مطروده لا بقة هده والويعد فق المسافمة لأل اله أغوانا فى محل فرت أو بعله أثوة يه إليةة فد ذعبتث 
لمكان أدركه كالليل. 


أى ظننتء و «المنتأى» بالنُون الس اكنه و الثّاء المفتوحه و الهمزه الممدودهء محل الانتياء؛ و هو البعد مأخوذ من انتأى عنهء أى 
بعد فهو اسم مكانء و عليه فلا يتعلّق به الجار و المجرورء لأنّ اسم المكان لا يعملء و لا فى الظرف على الضّ حيح, و حينئذ ف 
١عنكك)‏ متعلق ب «واسع؛ » لتضئئنه معنى البعد و ظاهر كلام المصنّف أنه متعلّق بالمنتأى» حيث قال: أى موضع البعد عنكك ذو 
معن وا لحن اله عل رامن د عله فى الطرف :و الشاهه فى البق كوه باو | للكقن الجراة: 


أى شه الشّاعر الممدوح حال سخطه. أى غضب المحبوب. 
أى تخويفه له. أى شبّه الشلطان حال كونه فى تلك الحاله و هذه إِنّما يناسبها التَشْبيه بالآيل بجامع الكدورات. 
أ كان التقد يرلا يضق المكز السرع ,راحه إلا بأخله: 


أى لأنّ التقدير و إن خلت أن المنتأى عنكك واسعء أى فأنت مدرك لى فيه و جعل جواب الشّرط محذوفا بناء على مذهب 
البصريّين من أنّ الجواب لا يتقدّم؛ و إلا فلا حذف لكون الجواب هو المقدّم. 


ص 6 خرف 


و فيه )١(‏ نظرء لأنّ اعتبار هذا الحذف رعايه لأمر لفظى لا يفتقر إليه فى تأديه أصل المراد (؟) حتّى لو صرّح به (") لكان إطنابا 
(©) بل تطويلا (0) و بالجمله (©) لا نسلّم أن لفظ الآيه و البيت ناقص عن أصل المراد. 


[و الإيجاز 
ضربان (/0 » 


أى فى هذا القيل نظرء لأنّ اعتبار هذا الحذف فى الآيه و البيت «لأمر لفظى؛ ء المراد بالأمر اللفظى ما لا يتوقف إفاده المعنى عليه 
فى الاستعمالء و إِنّْما جرٌ إلى تقديره مراعاه القواعد النُحويّه الموضوعه لسبكك تراكيب الكلام» و سمّى ذلكك أمرا لفظيًا لعدم 
قولف قاور التعت المقصوه على تقديرة 


لأنّ معنى المستثنى منه مفهوم من الكلام؛ و كذلك الجزاء معناه مفهوم من المصراع الأوّل بلا حاجه إلى التقديرء فالتّقدير فى 
كل منهما لأمر لفظى لا لتوققف أصل المراد عليه. 


أى بالمحذوف. 
أى إن كان لفائده. 


أى إن لم يكن فيه فائده أصلا؛ و المراد بالتطويل التطويل بالمعنى اللغوى: أى الزّائد لا لفائده» و إن كان متعتنا فاندفع ما يقال 


إن الأولى أن يقولة بل عحشواء لأ الزائد متعين. 


أى أقول قولا ملتبسا بالجمله؛ أى بالإجمالء أى أقول قولا مجملا بأنّ لفظ الآيه و البيت لا يكون ناقصا عن أصل المراد كى 


يخرج عن المساواه. 

[الإيجاز و أقسامه] 

© 

[الإيجاز و أقسامه] 

اشاره 

أى الإيجاز من حيث هو الإيجاز على ضربين؛ و ذلكك لأنّ اللفظ قد ينظر فيه إلى كثره معناه بدلاله الالتزام من غير أن يكون فى 


نفس التركيب حذفء و يسممى بهذا الاعتبار إيجاز القصر لوجود الاقتصار فى العباره مع كثره المعنى» و قد ينظر فيه من جهه أن 
التركيب فيه حذفء و يسمّى إيجاز الحذف. 


و الفرق بين إيجاز الحذف و المساواه ظاهرء و كذا الفرق بين مقاميهماء لأنّ مقام المساواه هو مقام الإتيان بالأصلء و لا مقتضى 
للعدول عنه و مقام الإيجاز المذكور هو مقام حذف أحد المسندين؛ أو المتعلقات. 


و أما الفرق بين إيجاز القصر و المساواه و بين مقاميهماء فهو أن المساواه ما جرى به عرف 


ص كرف 


إيجاز القصر )١(‏ و هو ما ليس بحذف (2) نحو: قوله تعالى: وَ لَكمْ فى اتماص عله 00( فإنْ معناه (©) كثير و لفظه يسير]و 
ذلك (ه) لأنّْ (2) معناه أن الإنسان إذا علم 


الأوساظط الكو لا ينتبهون لإدماج المعانى الكثيره فى لفظ يسيرء و الإيجاز بالعكس» و مقام المساواه كثير مثل أن يكون 
المخاطب ممّن لا يفهم بالإيجازء أو لا يتعلّق غرضه بإدماج المعانى الكثيره» و مقام الإيجاز كتعلق الغرض بالمعانى الكثيره» و 
يكون الخطاب مع من يلتفت إليهاء و لا يحتاج معه إلى بسط. 


أى ما يسمّى بإيجاز القصر بكسر القاف على وزن عنب كما حقّقه بعضهم, و إن كان المشهور فيه فتح القاف و سكون الصّاد. 


أى و هو الكلام الى ليس ملتبسا بحذف فى نفس تركيبه» و لكن فيه معان كثيره اقتضاها بدلاله الالتزام» أو الْنَضْمَن فالباء 
للملابسه؛ و يصيح جعلها للسَبتئه» أى و هو إيجاز ليس بسبب الحذفء بل بسبب قصر العباره مع كثره المعنى. 


أى فى نفسه. ولا يقدر فى مشروعيته. و إلا كان فيه حذف و سيأتى أل لاتعليت تعر فلو لكو سير أزله بو قن لضان 


خبر ثان, و عَلأةٌ مبتدأ مؤخر. 
أى ما قصد إفادته و لو التزاما كثير و لفظه يسيرء أى قليل. 
أى بيان ذلكك, أى كثره معناه و قله لفظه. 


عله لكون لفظه قليلا.و معناه كثيراء زاد معناه و لم يقل: لأنّ الإنسان ليكون ذلكك إشاره إلى أنَّ ما ذكره مدلول قوله تعالى: وَ 
كن فى الْققاص علئاة فلفظه يسير و معناه كثير» و لو قال: لأنّ الإنسان. . . ؛ لكان المتبادر منه أنه دليل على تضعن القصاص 
للحتاه» و استلزامه لهاء و هذا ليس بصحيح. لأنّه مستلزم لأن يكون كل ما يتضمن لها إيجازاء و هو ممنوع بالضروره. 


و بالجمله إن المراد من قوله: 


الأنّ معناه؛ » هو المعنى الالتزامى, و ذلكك لأنَّ المدلول المطابقى لهذا الكلام هو الحكم بأَنّ القصاص فيه الحياه للنّاس» فيستفاد 
منه أن الإنسان إذا علم أنّه قتل لم يقتل» و ترك القتل حياه لهم أى إبقاء لحياتهم. 


ص خارف 


-١‏ 0 سوره البقره:11/9. 


أنه متى قتل قتل كان داعيا له إلى أن لا يقدم على القتل. فارتفع بالقتل الّذى هو القصاص كثير من قتل النّاس بعضهم لبعض»؛ و 
كان بارتفاع القتل حياه لهم [و لا حذف فيه (١)]أى‏ ليس فيه (؟) حذف شىء مما يؤدَّى به أصل المراد و اعتبار الفعل (©) اذى 
يتعلق به الظرف (6) رعايه لأمر لفظى (2) حتّى لو ذكر لكان تطويلا (2) » [و فضله (/0]أى 


هذا من تمام العلّهه و بيان تطبيق القاعده الكليِه على المثال. 

[المقارنه بين قوله تعالى: [وَ لَكُمْ فى اْقصاص حَبا] و قولهم: القتل أنفى للقتل] 

© 

[المقارنه بين قوله تعالى: [وَلَكمْ فى الِْصَاصٍ حَياُ] و قولهم: القتل أنفى للقتل] 

أ ليمن فى قولة بعلن :4 لكو ف الفلااص لاا حذف شىء. مما يؤدّى به أصل المراد» و الواو فى قوله: «و لا حذف فيه) 
خاب مين ل سدق قوم نا رومن بعاد السعيزوين الى تر لاه يها بز يان لياه 


المراد به الفعل الُغوى, أى الحدث فيشمل اسم فاعل؛ و هذا جواب عمّا يقال إِنَّ فى الآيه حذفا كى يتعلّق به حرف الجار إذ لا 
بد له من متعلق» و حينئذ فلا يصحُ النَفى فى قوله: «و لا حذف فيه) . 


و حاصل الجواب إِنَّ تقدير فعل أو اسم كى يتعلق به المجرور إِنّما هو لأمر لفظى كما تقدّمء أى لمراعاه القاعده النَحويّه المتعلقه 
بالتراكيب, و هو أنّ المجرور لا بدّ له من متعلق و لم يحتج لتقديره لعدم احتياج إفاده المعنى فى العرف إليه و هذا ظاهرء فَإنّه 
لو قيل: زيد كان فى الدّارء بدل زيد فى الدّار كان تطويلا فى عرف الاستعمال. 

يحفل أنه أراد.به الجسن فيشسل الطرفيق: أعنى: وَ لَكْء و فى الْققلاصء أو أنّه أراد الأّلء و التَانى تابع فى التتعلق. 

أى لقاعده نحويّه موضوعه لأجل سبكك تراكيب الكلادم» و هى أنّ كل جارٌ و مجرور لا بد له من متعلق يتعلق به لأنّ اعتبار 
ذلك الفعل مما يتوقف أصل المعنى. 

الأسيق أن حقول: لكان حفواء كن الرّائد متعتيّن» و أجاب بعضهم بأنّ مراد الشّارح بالتطويل التطويل اللُغوى و هو الرّائد لا 
لفائده» و إن كان متعيّنا فيشمل الحشوء و إِنّما لم يعبر بالحشو رعايه للأدب فى اللّفظ القرآنى. 


أى أراد المصنّف أنْ يفرّق بين الكلادم القرآنى و الكلادم الَدى جاء فى ألسنتهم ليبيّن الفضل بين الكلاميين» و الفرق بين 
العبارتين فقال: «و فضله؛ ء أى فضل قوله تعالى: وَ لَكُمْ فى اَلِْقلْاص عَلأةٌ على الكلام الى كان عندهم أوجز كلام فى هذا 
المعنى» و هو كون القتل أنفى القتل» أى القتل يمنع القتل» فتثبت به الحياه. 


ص :7550 


رجحان قوله: وَ لَكم فى الْتخلاص علأةٌ [على ما )١(‏ كان عندهم أوجز كلام فى هذا المعنى و هو]قولهم: [القتل أنفى القتل (؟) 
بقلّه () حروف ما يناظره]أى اللّفظ (6) الّذى يناظر قولهم: القتل أنفى القتل. 


[و منه (5)]أى من قوله تعالى: وَ لَكمْ فى الْتِقماص عله و ما (*) يناظره منه هو قوله: فى الْقخلاص عله لأنّ قوله: وَ لَكمْ زائد 
(/) على معنى قولهم: القتل أنفى القتلء فحروف فى أَلْققلاص عله مع التنوين (8) أحد عشرء و حروف القتل أنفى القتل» أربعه 
عشرء أعنى: الخروق الملفوظه (4) إذ )1١(‏ بالعباره يتعلق الانتجاذ لا 


أى على الكلام الْذى كان أوجز عندهم فى هذا المعنى» فالظرف أى عندهم ظرف لما يليه» أى أوجزء و قوله: «فى هذا المعنى» 
5206 «أوجز) ٠.‏ 


أى القتل قصاصا أنفى القتل. أى أكثر نفيا للقتل ظلما من غيره» و يحتمل أن أفعل ليس على بابه. فالمعنى حينئذ القتل قصاصا 
ناف للقتل ظلما لما يترتب عليه من القصاص. 


خبر لمبتدأء و هو فضله. 


تفسير لما و«قولهم) بيان لمرجع ضمير يناظره البارز» و أمَا المستتر فهو عائد على ماء و يناظر من المناظره» و هو جعل الشّىء 
نظو اوشجها لشى د 


و كلمه «من' تبعيضيه» أى من جمله الألفاظ التى تجعل نظيرا لقولهم: القتل أنفى القتل قوله تعالى: وَ لَكمْ فى الْققلاص علاة. 
أى اللفظ الّذى يناظر قولهم القتل أنفى القتل من جمله قوله تعالى: وَ لَكمْ فى القخلاص علأة هو قوله: فى الققلاص علاة. 
لأنّ قوله: وَ لَكُمْ لا مدخل له فى المناظره. 

أى مع اعتبار التنوين فى حياه حرفا واحداء و إن لم يعتبر التنوين» فالحروف فى الْقِقلاص عل عشره. 

أى هى المعتبره فى الفصاحه. 

تعليل للتتفسير ب(أعنى) . أى لأن الملاكك هى الحروف الملفوظه. 


75١: ص‎ 


بالكناهه 3 [ن التفين |أى بالنض:(©) على المطلوت ]عت الحياة (9) إن ها( فيد تك لاه من (0) التعظيم لمنعه (©)]أى 
منع القصاص إبّاهم (7) [عمّا (8) كانوا عليه 


أى فلا تعدّ الياء الّتى فى أنفىء و لا الألف فى القصاص لأنّْهما لا يتلفظان فى القراءه» فالكلام الأوجز ما تكون حروفه قليله فى 
العباره و القراءه لا بالكتابه» ثم إِنّه لو اعتبرت الحروف المكتوبه فأيضا قوله تعالى أقلى حروف من قولهم. 


أى التفسير المذكون إشازه إلى أن قوله: زو النص» عطق على قوله: ديقله» :و كذاقوله: و اطرادة و خلوة و اسغتائه و المطابقه, 


أى الحياه هو المطلوب قوله عا دون النكامن على فيو طترك ف المظلزت بخلاف قولهم: القتل أنفى القتلء فإنّه لا يشتمل 
على التتصريح بها. 

فالحاصل إِنَّ قوله تعالى راجح على قولهم, باشتماله على النَص على المطلوب دون قولهم» حيث إِنّ الْنَص فيه على انتفاء القتل» 
وهو ليس مطلوبا لذاته» و إِنّما يطلب لما يترتّب عليه من الحياه» ولا-ريب أنْ التصريح بالمطلوب أحسن لكونه أعون على 
القبول» و موجبا لرغبه الخاصٌ و العام إليه. 


عطئ على قوله: «بقله» . 


بيان لما فى قوله: «ما يفيده » أى بما يفيده تنكير حياه من التَعظيم» وجه الإفاده أنْ معنى الآيه: و لكم فى هذا الجنس الْذى هو 
القصاص حياه عظيمه. 


عله لعظم الحياه الحاصله بالقصاصء أى و إِنّما عظمت تلكك الحياه الحاصله بالقصاص «لمنعه) » أى منع القصاص إِيّاهمء فيكون 
المصدر مضافا إلى الفاعل» و مفعوله محذوف أعنى إيَاهم. 


أى عن العمل الى كانوا عليه فى الجاهليّه من قتل جماعه» أى عصبه القاتل إذ كانوا فى الجاهلته إذا قتل واحد شخصا قتلوا 
القاتل» و قتلوا عصبته, فلا شرّع القصاص الى هو قتل القاتل فقط كان فى القصاص حياه لأولياء القاتل» لأنّ القاتل إذا قتل 
وحده كان فيه حياه عظيمه لأصحابه بعد قتلهم معه؛ و أما قبل مشروعيته و اتّباع ما كانت عليه العرب من قتل الجماعه بالواحد 
كان فيه إماته عظيمه. لأنّهِ إذا قتل واحدا قتل فيه هو و أصحابه؛ ففيه إماته لأصحابه. 


ص ورف 


من قتل جماعه بواحد (١)]فحصل‏ لهم (5) فى هذا الجنس من الحكم (”) أعنى القصاص حياه (6) عظيمه [أو]من (0) [النُوعيّه 
أى ]و لكم فى القصاص نوع من الحياهء و هى الحياه [الحاصله للمقتول]أى الّذى يقصد قتله (*) [و القاتل ]أى الُذى يقصد القتل 
(/) [بالارتداع] عن القتل (8) لمكان (4) العلم بالقصاص. [و اطّراده (١1)]أى‏ و بكون قوله: وَ لَكمْ فى القطلاص عله 


أى بسبب قتل مقتول واحد قتله قاتل واحد. 

أى للجماعه الّذين كانوا يقتلون و هم أولياء القاتل» فى هذا الجنس من الحكم, أى المحكوم به» و «فى» فى هذا الجدس سبيتئِه. 
بيان لهذا الجنسء أى المراد بالحكم هو القصاصء و هو المحكوم به. 

قوله: «حياه» محكوم عليه» فالمعنى فحصل لجماعه حياه عظيمه من أجل القصاص. 

أشار بتقدير «من» إلى أنْ قول المصنّف: «أو الْنُوعيه) عطف على التتعظيم. 

أى فهذه الحياه ليست حياه حقيقيِه بل بقائها و استمرارهاء فكأنّه نوع منها لا حقيقتها بمعنى ابتدائها بعد عدم. 

لا يقال: 


إِنْ الحياه العظيمه المستفاده من قوله: من التعظيم نوع من الحياه» و حينئذ فلا تصمح المقابله بين النُوعله و التعظيم فى كلا-م 
المصنّف حيث عطف النَوعيِه على التعظيم بكلمه أو الذَّالّه على المقابله. 


لانا نقول: 


حيثيه النُوعيّه غير حيثيه التعظيم» و إن كانت الحياه العظيمه نوعاء فصحت المقابله نظرا إلى الحيثيه» و إن لم تصح نظرا إلى 


فالمراد بكلّ من القاتل و المقتول هو القاتل و المقتول بالقوّه لا بالفعل. 
أى بسبب ارتداع القاتل عن القتل. 

عله لارتداع القاتل عن القتل» أى عله ارتداعه هو علمه بالاقتصاص. 
أى عمومه لأفراده. 

الأران حقو كو الباعرفة مين الهلا وهل جاافي ابحاطرة 


ص نرفرف 


مطردا )١(‏ إذ الاقتصاص مطلقا (؟) سبب للحياه بخلاف القتل (”» فَإنّه قد يكون أنفى للقتل كالذى على وجه القصاصء و قد 
يكون ادعى له كالقتل ظلما (6) . [و خلوّه (0) عن التكرار] بخلاءف قولهم, فإنّه (8) يشتمل على تكرار القتل و لا يخفى أن 
الخالى عن التكرار أفضل من المشتمل عليه (0) و إن لم يكن (8) مخلا بالفصاحه. 


أى عامًا لكلّ فرد من أفراده. 
أى فى كل وقت و كل فرد من أفراد النّاس سبب للحياه. 


أى بخلاف القتل فى قولهم: القدل أنفى للقتلء فإِنّه لا اطراد فيه» إذ ليس كل قتل أنفى للقتل» بل تاره يكون أنفى له كالقتل 
قصاصاء و تاره يكون أدعى له كالقتل ظلماء و جعل كلامهم هذا غير مطرد بالتَظر لظاهره» و إن كان بحسب المراد منه و هو 
القتتل قصاصا مساويا للآديه فى الا-طراد» و الحاصل إِنّ ترجيح الآيه على كلامهم بالاطراد فى الآيه و عدمه فى كلامهم بالتَظر 
لظاهر كلامهم؛ و هذا كاف فى الترجيح. 


لا يقال: إِنّ الكلام فى الفضل بحسب البلاغه و عدم الاطراد ينافى الصَّدق و لا ينافى البلاغه. 


لأَنّا نقول: إِنّ المولى حينشذ أن يرجّح قوله تعالى على قولهم بالنص على المقصود من القدلء فإِنّ المراد من كل منهما القتل 
قصاصا و الآيه نص فى هذا المراد بخلاف قولهم: إذ لفظ القتل ليس نضًا فى القصاص. 


حيث يقتل القاتل بسبب قتل الغير ظلماء فيكون هذا الْنُوع من القتل أدعى للقتل. 

أى خلو قوله تعال : و لكو ف القظام علاة عد التك ا 

ى خلوٌ قوله تعالى: وَ لكمْ فى القصاص عه عن التكرار. 

أى قولهم يشتمل على تكرار القتل. 

أى الخالى عن التتكرار أفضل من المشتمل على التكرار» و ذلكك لأنّ التكرار من حيث إِنّه تكرار من عيوب الكلام. 


أى و إن لم يكن التكرار مخلا بالفصاحه. لأنّ أصل الفصاحه مفروغ عنهاء و إِنْما الكلام فى الفضل و التترجيحء فما هو خال عن 
التكرار أفضل على ما هو مشتمل عليه و إن كان فصيحاء كترجيح الصّلاه فى البيت على الصّلاه فى الحمّام. 


فإن قلت: فى هذا التكرار ردّ العجز على الصَّدرء و هو من المحسنات. 
قلت: إِنَّ الترجيح من جهه لا ينافى المرجوحيه من جهه أخرى, فكلامهم مشتمل على 


ص ضف 


[و استغنائه )١(‏ عن تقدير محذوف ]بخلاف قولهم (1) فإنّ تقديره: القتل أنفى للقتل من تركه. [و المطابقه [أى باشتماله (*) على 
صفه المطابقه و هى (5) الجمع بين 


التكرار» و على ردٌ العجز على الضّ درء فبالنُظر إلى الجهه الأولى معيبء و بالنظر إلى الجهه الثّانِيهء أى جهه ردٌ العجز على الصَدر 
يؤدّى إلى التكرار بأن لا يكون كل من اللفظين بمعنى الآخر. 


أ اما قله تعالى: وَ لَكُمْ فى الْقِخاص َه عن تقدير محذوف. 


أى القتل أنفى للقتلء فإنّه يحتاج إلى التقديرء أى القتل أنفى للقتل من تركه أى القتلء و قيل: الأولى أن يقول: القتل أنفى للقتل 
من كل زاجر أو من غيره: فإنّ ترك القتل لا يكون ناف للقتل حتّى يصاح لأن يكون مفضّ لا عليه و إِنّما النَافى ما يزجر القاتل 
من الضَربٌ و الشّتم وا لحني ,و الشعك: 


لا يقال: حاجه قولهم إلى التقدير لا أساس له. لأنّ اعتبار هذا الحذف إِنّما هو لأمر لفظيّ لا يتوقف عليه تأديه أصل المعنى؛ كما 
كان فى حذف الفعل فى الآيه. 


لأنَا نقول: ليس الأمر كذلكك. لأنْ تفضّل القتل على تركه دون الضَّربٌ و الشّتم و الجرح و أمثال ذلكك من الرّواجرء لا يفهم من 
دون تقدير هذا المحذوفء بخلاف تقدير الفعل فَإنّه لا يتوقف عليه أصل المراد. 


لا يقال: لازم هذا المقال كون قولهم من إيجاز الحذفء و ظاهر كلام المصنّف أنّه من إيجاز القصر. 


لأنّا نقول: نه مركز لكل من الإيجازين؛ فمن حيث إِنّه مشتمل على معنى كثير و لو مع ملاحظه المحذوف إيجاز قصرء و من 
حيث اشتماله على الحذف إيجاز حذفء و ليس كلام المصنّف ظاهرا فى الحصر. 


أى باشتمال قوله تعالى: وَ لَكمْ فى الْقَخلاص عَلأةٌ على صفه المطابقه. 


أى المطابقه؛ «الجمع بين معنيين متقابلين» » سواء كان التقابل على وجه التضاد أو الّللب و إلأيجابء أو غير ذلككء و تعبيره هنا 
بالمتقابلين أولى مما عبر به فى المطوّل حيث و هى الجمع بين المعنيين المتضادّين كالقصاص و الحياه. لأنّ القصاص ليس ضدًا 
للحياه» بل سبب للموت الّذى هو ضدّ للحياه بناء على أنّه أمر وجودى يقوم بالحيوان عند مفارقه روحه. 


ص تحرف 


معنيين متقابلين فى الجمله )١(‏ كالقصاص و الحياه. 
[و إيجاز (؟) الحذف إعطفئ على قوله: إيجاز القصرء [و المحذوف إما جزء (") جمله] عمده (5) كان أو فضله [مضاف إبدل 
(0) من جزء جمله [نحو: وَ سكل الْقَْيَه (00] 


قوله: 


فى اللجيل تعلق وله مشا لوو اله وى لو كاك كنا ايملاقن الحملةة أى معن ها اسع عاد القمناضن واكام قان 
القصاص إِنّْما كان مقابلا للحياه» و مضادًا لها باعتبار أن فيه قتلاء و القتل يشتمل على الموت المقابل للحياه» فيكون مقابلا لها فى 
مله 


[إيجاز الحذف» والمحذوف إما جزء جمله] 

© 

[إيجاز الحذف» والمحذوف إما جزء جمله] 

أى عطف على إيجاز القصرء و إيجاز الحذف هو الإيجاز الحاصل بسبب حذف شىء من الكلام؛ فهو من إضافه المستب إلى 
اللاتيبية 

المراد بجزء الجمله ما ليس مستقلا كالشرط و جوابة».و بالجمله ما كان سثقلا. 


خبر مقدّم لكان و أشار الشّارح بذلك التعميم إلى أنّ المصئّف أراد بجزء الجمله هنا ما يعم الجزء المذى يتوقف عليه أصل 
الإفاده و غيره» فالعمده كالمبتدأ و الخبر و الفاعل و الفضله كالمفعولء و الدّليل على أن المصئّف أراد بجزء الجمله ما ذكره بعد 
ذلكك. و بهذا اندفع ما اعترض به على المصنّف حيث أبدل المضاف من جزء الجمله و مثّل له بالآيه مع أن المضاف المحذوف 
فى الآيه مفعول لا جزء الجمله. لأنّ الجمله و الكلام مترادفان» فلا يكون جزء لها إلا ما كان عمده من مسنئد أو مسند إليه» و ما 
عداهما من المتعلقات فخارجه عن حقيقتهاء فلا يرد عليه الاعتراض المذكور. 


أى بدل كل من كل لا بدل بعض.ء لعدم الضمير فيه الرابط له بالكل المبدل منه. و إِنّما لم يجعله نعتاء لأنّه و إن كان مشتقًا و 
كذا ما بعده» أعنى قوله: «أو موصوف» لكن عطف عليه ما لا يصحح جعله نعتاء و ذلكك قوله: صفه و شرط لعدم اشتقاقهماء فجعل 
الكل بدلا ليصيح الإعراب فيها جميعا. 


ص ع 


./7١:فسوي سوره‎ (0 -١ 


أى أهل )١(‏ القريه [أو موصوف. نحو: أنا ابن جلا و طلاع الثّئايا أمتى أضع العمامه تعرفونى (5) التّنيه العقبه. و فلان طلاع الثناياء 
أ ركاب( لضغات الأمور و قولة جلف 


هذا إيجاز حذف لمكان حذف المضافء و هو مفعول فضله و لا ضير فى عدّه جزء جمله لما ذكر من أن المراد بالجزء المعنى 
العامٌ» ثم إِنْ هذا التمثيل إِنْما هو مبنيّ على أن القريّه لم يرد بها أهلها مجازا مرسلا بعلاقه الحاليّه و المحليّهء و إلا فلا حذف ولا 
يصح التمثيل» لكنّ الظاهر عدم إراده الأهل منها مجازاء فإنَّ هذا بعيد عن الأذهان غايه البعد. 


[أو موصوف] 
© 
[أو موصوف] 


و هذا البيت لسحيم بن وثيل الرّياحى من شعراء الجاهله» و قيل لغيره؛ «جلا) بالجيمء يقال: فلان جلا الأمورء أى كشفهاء «طلاع) 
بالطاء و العين المهملتين كشدّاد مبالغه من الطلوع, يقال: فلان طلع الجبّء أى علاه» «التّنايا كسجايا جمع ثتيه كسجتهء و هى 
بالمثلثه و التون و الباءء العقبه و طريقه الجبل» يقال: فلان طلاع الثّنايا إذا كان ساميا لمعالى الأمورء و راكبا لصعابها لقَوّه رجوليته 
و رفعه همته» بحيث لا يميل إلى أمور منخفضه لأنّ المعالى لا تكتسب إلآ من ارتكاب الضّ عاب» و حينئذ ففى قوله: «و طلاع 
الثنايا؛ تجوز حيث شبه صعاب الأمور بالثناياء أى الأماكن المرتفعه كالجبالء و استعار اسم المشبه به للمشبه على طريق الاستعاره 
المصرّحه. و قوله: «طلا-ع» ترشيح لكونه ملائما للمشابه به «أضع» من الوضعء «و العمامه؛ ككتابه معروفه. أى متى أضع العمامه 
التى سترت بها وجهى من رأسى تعرفونى بأَنَى من مشاهر الرّجال و معارفهم؛ و إنى أهل العمامه و الخصال المرضيهء و يحتمل 
أن المعنى متى أضع عمامه الحرب على رأسىء و هى البيضه الحديد الّْمَى يلبسها المحارب على رأسه تعرفونى» أى تعرفوا 
شجاعتىء و لا تنكروا تقدّمى؛ وغناىٌ عنكم؛ أو أن المعنى متى أضع العمامه الَتتى فوق رأسى على الأرض تعرفونى شجاعا لأنى 
عند وضعها أتشمر للحربء و ألبس البيضه؛ و هى ما يستر الرّأس من الحديد فيظهر بذلكك شجاعتى و قوّتى. 


و كيف كان فالشّاهد فى الشّطر الأوّل حيث إِنه إيجاز بسبب حذف الموصوفء و التتقدير: أنا ابن رجل جلاء و عليه ما على 
الأوّلء فإِنٌ «رجل» ليس جزء جمله بل فضله. لأنّه مضاف إليه ابن. 


صفه مبالغه من الرّكوب و المعنى كثير الرّكوب و التتفوق للأمور الصَعبه. 


ص 08 


جمله وقعت صفه لمحذوف )١(‏ [أى]أنا ابن [رجل جلا ]أى انكشف )١(‏ أمره أو كشف (”) الأمورء قيل: جلا ههنا (©) علم؛ و 
حذف التّنوين باعتبار أنه منقول (5) عن الجمله أعنى الفعل مع الصَّمير (©) , لا عن الفعل وحده (/) . 


ع لار 1 2 :وو م دي لضم 2 ع س ع ع 

[أو صفه نحو: وَ كان وَلَءَهَعْ ملك بَأْحذٌ كل سَفِيئَهِ غَضباً (6(0) أى ]كل سفينه [(صحيحه أو نحوها]|كسليمه أو غير معيبه [بدليل 
(9) ما قبله ]و هو )٠١(‏ قوله: قَأرَدْثٌ أنْ 

[أو صفه] 

© 


[أو صفه] 


وهو رجل. 
أى ظهر و اتّضح أمره. بحيث لا يجهلء و على هذا المعنى فيكون «جلا) فعلا لازما. 


أى بتنهاء و على هذا فيكون «جلا) متعدّبّاء و مفعوله محذوف. و أشار الشارح بذلكك إلى أن «جلا يستعمل لازماء فيفر 
بالمعتى الأول و متعذنا فيفشر بالمعتى الثانن. 


أى فى البيت» و على هذا القول لا شاهد فى البيت لعدم الحذف فيه. 
و العلم المنقول عن الجمله يحكىء فلا يتغتّر كما فى علم النّحو. 
أى مع الصمير المستتر فى الفعل. 


أى لأنّه لو كان منقولا عن الفعل وحده. لم يمنع من التّنوين» إذ ليس فيه وزن الفعل المانع من الصّرفء و لا زياده كزياده الفعل» 
و الحاصل إن الفعل المنقول للعلميّه إن اعتبر معه ضمير فاعله» و جعل الجمله علماء فهو محكى. و إن لم يعتبر معه الضّ .مير 
فحكمه حكم المفرد فى الانصراف و عدمه. فإن كان على وزن يخصّ الفعل أو فى أوّله زياده كزياده الفعل فإنّه يمتنع من 
الضَرفء و إن لم يكن كذلك. فإنّه يصرف فيرفع بالضَمَهه و ينصب بالفتحه, و يجرٌ بالكسره حال كونه منوّنا. 

والكاموق نونعي حدق فنة القشدوو التقدرير كل رقف شر مسن ركد ما قله سن قله فرك أن اهيا 
أى و إِنّما قلنا: الوصف محذوف بدليل ما قبله. 


انها قلءاقول تال سكا شعن الفير نوكت 3 أعوباءفاله يدن علي أن النيكف كان الماباعة المححة دون النسييه وال 
لما كان فى جعلها معيبه فائده. 


ص اع" 


)١-١‏ سوره الكهف:79. 





أعيها لندلالته على أنْ الملكك كان لا يأل المعييه [أوشرط (1) كسا ا ا رمم 
يكون [إمّا لمجرّد الاختصار (2) نحو: وَإذا قبل لهم إتقُوا للا بين 00 على الك 0 حَمّونَ (20(])1) فهذا (/) شرط 


حذف جوابه [أى أعرضوا بدليل 
[أو شرط] 


أى أوخجزء جملة شدركل اكمامتة أى فن آخر ينات الاتشاء حن أن الشرظ كدري بجوات الألهور الألربعة وهى التملى و 
الاستفهام و الأمر و النّهىء قال المصنّف: فيما تقدّم؛ و هذه الأربعه يجوز تقدير الشّرط بعدها كقولكك: ليت لى مالا أنفقه» أى إن 
أرزقه أنفقه. و أين بيتكك أزرك, أى إن تعرفنيه أزرك, و أكرمنى أكرمكك, أى إن تكرمنى أكرمكك,. و لا تشتم يككن خيرا 
لكك. أى إن لا تشتم يكن خيراء و الشّاهد فى الجميع هو تقدير الشّرط الَذى هو جزء جمله؛ فيكون الإيجاز إيجاز الحذف. 


أى جازمء أو غير جازم» بدليل ما يأتى من الأمثله. 
[و حذفه إِمَا لمجرّد الاختصار] 

© 

[و حذفه إِمًا لمجرد الاختصار] 


أى للاختصار المجدّد عن النْكته المعنويّه يعنى أن حذف الجواب قد يكون لنكته لفظيّه. و هى الاختصار من دون أن تكون فيه 
نكته معنويّه» و قد يكون لنكتتين كما يأتىء و إِنْما كان الاختصار نكته موجبه للحذف فرارا من العبث لظهور المراد. 

أى الكفار إذا قيل لهم خيفوا مما قد يخصٌ بعض النّاس من عذاب الدّنياء كما فعل بغي ركم. 

أى ما يكون بعد موتكم, و بعد بعثكم من عذاب الآخره. 

أى ترحمون بإنجائكم من العذابين» و الشّاهد فى كون الآيه مشتمله على حذف الجواب لمجرّد الاختصار. 

ع لا ا ع ع ع ع 

أى قوله: وَ إذا قبل لَهُمُ شرط حذف جوابه و هو أعرضواء أو أبوا لوضوحه. و بقرينه الآيه الرّادفه. 


لا يقال: إِنْ حذف الجواب فى مثله رعايه لأمر لفظي من غير أن يفتقر إليه فى تأديه أصل المراد» فلا يكون من إيجاز الحذف 
فى شىء» فما حكم به الماتن من أن الآيه المذكوره من إيجاز الحذف غير صحيح. 


لأنا نقول: إِنّ حذف جواب الشّرط فى الآيه المذكوره من إيجاز الحذف إذ لم يتقدّم ما يدل 


ص عرض 


88 سوره يس:58؟ و‎ 0 -١ 





ما بعده ]و هو قوله تعالى: وَ لها تَأْتِبِهمْ مِنْ آيِه مِنْ آلباتٍ رَبهِعْ إلا كانُوا عَْهًا مُغرضةينَ. [أو للدّلاله )١(‏ على أنه [أى جواب الشّرط 
الوه لايحيطية اوضق ]أو التتسي ننس العامم كل علاهي: محكن بكالها | و لد 1ر3 1 وقثرا على انثا لف زةة] 


عليه» بل ما دل عليه متأخَرء فكأنّه لم يذكر ما يدل عليه فيكون حذف الجواب لمجرّد الاختصار» و لا يصغى إلى ما ذكره ابن 
الشربكى بأنّه لا يصح التمثيل لمجرّد الاختصار بالآيه. لأنْه يمكن أن يكون حذف الجواب فيها من القسم التَانى بأن يكون حذفه 
للإشاره إلى أَنّهم إذا قيل لهم ذلك فعلوا شيا لا يحيط به الوصفء وجه عدم الإصغاء أن هذه الآيه الشّريفه لمكان ذكر ما يدل 
على الجواب المحذوف لا تكون صالحه لأن يكون حذف الجواب للنّكتتين المذكورتين بخلاف الآيه الآتيه» فإنّها لمكان عدم 
اكتنافها بما يدل على جوابه جديره بالنكتتين المذكورتين. 


[أو للدّلاله على أنه شىء لا بحيط به الوصف] 
© 
[أو للدّلاله على أنه شىء لا بحيط به الوصف] 


عطف على قوله: «لمجدّد الاختصار» أنْ يكون حذف جواب الشرط للدّلاله. . . 


أى لك محمدره وصت واضة بل غر فرق كل جاابدكر شه عن الرضى و ذلك عمد تند البالعه لكرنه أمرا موهونا منه ف 
مقام الوعيدء أو مرغوبا فيه فى مقام الوعدء و القرائن تدلٌ على هذا المعنى» و يلزم من كونه بهذه الضّ مه ذهاب نفس الشامع إن 
تصدّى لتقديره كلّ مذهبء فما من شىء يقدّره فيه إلا و يحتمل أن يكون هناكك أعظم من ذلكء و هذان المعنيان أعنى كونه 
لا يحيط به الوصف و كون نفس السامع تذهب فيه كلّ مذهب ممكن مفهومهما مختلف و مصداقهما متّحد قد يقصدهما البليغ 
معاء و قد يخطر بباله أحدهما فقطء و لتباينهما مفهوما عطف التَانى على الأوّلء بأو فقال: أو لتذهب نفس السامع فى تقديره كل 
مذهب فيحصل الغرض من كمال الترغيب أو التَرهيبء و لاتفاقهما مصداقا مثّل لهما بمثال واحد. 


له شرط حذف جوابه إظهارا لكونه لا يحيط به الوصفء أو لتذهب نفس الشامع كل مذهب ممكن. و تقديره 
لرأيت أمرا فظيعا مثلاء و هو يحتمل أن يكون مثالا لهما على البدليه أو مثالا لاجتماعهما حيث تقصد إفادتهما معا. 


شن درم .اع ا الك : ١‏ 
والحاصل لهذ استيع الفامع 1 لج ترك إذ ؤفثوا على الذار عبت تسد و انه كل طاريق محك ىجان انا كفويط 


ص 3560 


-١‏ 0 سوره الأنعام:/1؟. 


فحذف جواب ال رط للدّلاله على أنه لا يحيط به الوصف أو لتذهب نفس التّرامع كل مذهب ممكن [ [أوغين (1) 
ذلكك] ل ا ل ا مره (0) كما مرٌ فى الأبواب السّابقه (8) . و كالمعطوف مع حرف 
لعلف نحو لأ وى يكم 6 من أْمَقَ من قَبِلٍ ال ركان فلاف أن .و من نلق من يده وقاقل وليل ذا بسدةا لع قال 
تعالى: ا َعْطَم دَرَجَهُ من ألّذِينَ أَنْقَقُوا مِنْ بعد وَ قائلُوا 8 . 


فإن قلت: ماذا اراد بالجمله (9) ههنا حيث لم يعد )0١(‏ الشّرط و الجزاء جمله 
[و إمَا جمله] 

© 

[و إمَا جمله] 


بالرّفع على قوله: «جواب شرط» أو على قوله: «مضاف» . 

اع غير فلك اليد كور الذى عو اللبدناف :و الضفه و الموصوف و عرهد 

أى كحذف المسند إليه نحو: قال لى كيف أنت,ء قلت: عليل» أى أنا عليل. 

أى كحذف المسند نحو: هل ضربت زيدا أو عمراء قال المخاطب: زيدا. 

كقولكك للمخاطب: هل ضربت زيدا أو أكرمته» فقال: ضربت. 

أى باب المسند إليه و المسند و باب متعلّقات الفعل. 

والشاهد فى الآيه: حذف المعطوف و حرف العطئء أعنى و من أنفق من بعده و أورث ذلكك إيجازها. 


بين الله سبحانه و تعالى أن الإنفاق قبل فتح مككه إذا انضمٌ إليه الجهاد أكثر ثوابا عند الله من التفقه و الجهاد بعد ذلك و ذلكك 
لأنْ القتال قبا الفتح كان أشدٌ و الحاجه إل التفقه و الجهاد كان أكثرء ثم سدّى بي: الجميع في أصا الوعد بالخ ث قال: و 
7 قبل الفتح ن أشد و الحاجه إلى و الجهاد كان أكثر, ثم سوّى بين الجميع فى أصل الوعد بالخبر» حيث قال: وَ 
كلا وَعَدَ الله ألْحْشَئلا. 


أى ما هو مراد المصنّف من الجمله. 


أى لم يعد المصنّف الشّرط و الجزاء جمله» بل عدّ كل واحد منهما من أفراد جزء الجمله؛ مع أن كل واحد منهما جمله. 


510١: ص‎ 


.٠١ سوره الحديك:‎ )١ -١ 





قلت: أراد )١(‏ الكلام المستقل الّذى لا يكون جزء من كلام آخر [مسببه (؟) عن ]سبب [مذكورء نحو: يحل اق و يطل الل 
0 فهذا سبب مذكور حذف مسئبه. [أى فعل (0) ما فعلء أو سب المذكور (*) : نحو: قوله تعالى: قارب امك 
لْحَجِرَ 0/0052 2 


[أقسام الحذف] 

© 

[أقسام الحذف] 

أى أراد المصئّف بالجمله الكلام المستقلٌ بالإفاده الى لا يكون جزء من كلام آخرء فال رط و الجزاء من أجزاء الجمله مع 
تركبهما من المبتدأ و الخبر» أو الفعل و الفاعلء لأنّ كلّ واحد منهما يكون جزء من كلام آخر. 


بدل من جمله» ولا يصيح أن يكون صفه لهاء لأنّ الأصل فيها الاشتقاق» و هى و إن كانت مشتقّه إلا أنّ ما عطف عليها مثل قوله: 


«أو سبب جامك) . 


المراد بالحقٌ الإسلامء و بإحقاقه إثباته و إظهاره. و المراد بالباطل الكفرء و بإيطاله محوه و إعدامه. أى لنت الإسلام» و يظهره و 
يمحو الكفر و يعدمه. 


الشّاهد فى الآيه: 


كونها مشتمله على حذف جمله مستقله؛ و هى مسببه عن سبب مذكورء و هو قوله: لِبْحِقَّ ألْحَقَّ و القرينه على هذا الحذف هو 
اللام فى لِبْحِقَّ فإنّه للتعليل: فبقتضى شيئا معللاء وحبث إنّه لبس مذ كوراء فيقدّر أى فعل مافعل» و الضشمير فى الفعلين يعوة إلى 
لمجال . 


الف مير فى الفعلين يعود إلى الله تعالى» و ما كنايه عن كسر قَوّه أهل الكفرء مع كثرتهم و غلبه المسلمين عليهم مع قلتهم؛ و 
حينئذ فمعنى مجموع الكلام كسر الله قوّه الكفّار و جعل لأهل الإسلام الغلبه عليهم لأجل إثبات الإسلام و إظهاره و محو الكفر 
و إعدامه. ثم إن ما ذكره ار مي م ا ا قد مان د 
يَقْطْعْ قبله من قوله: وَ يُرِيدُ آَللهُ أنْ يحِقَّ ألْحَقّ يكلم ته ته وَ يَقْطَع كابر آلْكافرينَ» و على هذا لا تكون الآبه مما نحن فيه. 


تمام الآيه: 


8 - مر 8 مه ا 3 هم 6 ن مم 24 لا إن 4 
وَ إذ إستٌشق] موسلا لِقَوْهِ قدا إضْرب بِعَطلاكٌ الجر دَائفَجَرَثْ به نكا عَْرَة عدا َد عَلِم كل أناس مَشْرَيهُ الآيه. 


ص :707 


11 )سيور الأنفال ا 


.5٠ سوره البقره:‎ )75 -١ 


[ فَالْفَجَرَتُء إن قدّر )١(‏ فضربه بها ]فيكون قوله: فضربه بها جمله محذوفه (؟) » هى سبب (”) لقوله: فَانْفَجَرَتْ [و يجوز أن يقدّر 
(©)», فإن ضربت بها فقد (0) انفجرت] فيكون المحذوف جزء (6) جمله هو الشّرط (/) . و مثل هذه الفاء )غ2 تسمى فاء 


. ا 


و الشّاهد فى قوله تعالى: كونه من باب إيجاز الحذف» حيث حذفت فيه الجمله المستقله الس يبه و هى قوله: «فضربه بها» أى 
فقوت بوتت الحس: العضاء 


هذا شرط لكون الآ-يه من قبيل كون الجمله المحذوفه فيها سببا لمسبّب مذكور. ثم إِنْ ظاهر كلام الشارح إِنْ الفاء فى قوله: 
«فضربه فيها» أيضا مقدّره و أنْ الحذف للعاطف و المعطوف جميعا. 

أشار بحذفها إلى سرعه الامتثال حتّى أن الأثر و هو الانفجار لم يتأخَر عن الأمر. 

أى مضمونها سبب لمضمون قوله: فَالْفَجَرَتٌ. 

هذا مقابل لقوله: «إن قدّر فضربه بها» . 

تقدير قد. لأجل الفاء الدّاخله على الماضيئء إذ الماضى إذا وقع جوابا للدّرط يمتنع فيه الفاء من دون قد أى لا يقترن بالفاء إلا 
فلا تكون الآيه عندئذ مما نحن فيه. 

أى المراد بالشّرط هو فعل الشّرط و أداته» و ظاهرن أنْ المذكور على هذا الاحتمال» و هو قوله: فَانْمَجَرَنْ جواب الشّرطء و يرد 
عليه أن كزة الجؤات مايا بنافى أسعفال القرطة اذ مقفتق كزة الحؤاته معلقا على القارظ أن مكرة متخفلة الله فزق 


كونه ماضيا يقتضى وقوعه قبله» لا سيّما مع اقترانه بقد» و يجاب عنه بأنَ الماضئّ يؤول مضمونه بمعنى المضارع» أى إن ضربت 
يحصل الانفجار. 

أ عله القاراى دا ماقلهاق كل 'قام أقفة الأزفن عن تحدوف كسيى قاء فصيعة) سيت بالك لآنماحيا عن الجمل: 
المقدّره قبلهاء و دلالتها عليهاء فأريد بالفصاحه معناها اللَغْوىٌء أى الإبانه و الظهورء و هذا يقتضى أنّها تسممى بذلك على كل من 
التقديرين» أى تقدير كونها عاطفه, و كونها رابطه للجواب» و ذكر بعضهم أنّها سمميت بذلك, لأنّها لا تدلٌ على المحذوف قبلها 
إلا عند الفصيح أو لأنّها لا ترد إل من الفصيح لعدم معرفه غيره بمواردها. 


ص كرد 


قبل: على التتقدير الأوّل )١(‏ » و قيل: على التقدير الثانى (7) : و قيل: على التقفديرين ( . [أو غيرهما (©)]أى غير المستب و 
الشبب [نحو: فَِعم الْطَاهِدُونَ ((0(0) على ما مرّ]فى بحث الاستئناف (2) من أنه على حذف المبتدأ و الخبر على قول من يجعل 


أى فهى المفصحه عن مقدَّر بشرط كونه سببا فى مدخولهاء و هو ظاهر كلام المفتاح. 
و عليه فيقال فى تعريفها: هى المفصحه عن شرط مقدّر و هو ظاهر كلام الكشّاف. 


و على هذا فتعرّف بأنّها ما أفصحت عن محذوف سواء كان سببا أو غيره» و هذا القول هو الّذى رججحه اليد فى شرح المفتاح» 
و جعل كلام الكشّاف, و كلام المفتاح راجعا إليه. 

علق على منشيةة أى إقا أن تكن الجمله المحدوقه منعيه أو سياه أو تكوق غير السضي و الشبب. 

و الشّاهد فى الآيه أنّه حذفت فيها جمله ليست مسئبه و لا سبباء و التتقَدير هم نحن أى فنعم الماهدون؛ هم نحن على حذف 
الميقدأ و الخبر. 

أى من باب الفصل و الوصلء حيث قال: وقد يحذف صدر الاستئناف فعلا كان أو اسماء و عليه نعم الرّجل زيدء أو نعم رجلا 
زيدء على قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوفء أى هو زيدء و يجعل الجمله. أى جمله هو زيد استئنافا جوابا للسّؤال 
عن تفسير الفاعل المبهم؛ حيث قال بعد نعم الرّجل من هوء فيجاب هو زيد. و قد يحذف الاستئناف كله إِمَا مع قيام شىء مقامه. 


أو بدون ذلكك, نحو: فَنِعْم أَلْطَاهَدُونَ أى هم نحن على قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوفء و فى هذه الآيه المبتدأً 
محذوفء كما هو المفروض و الخبر» و هو نحن أيضا محذوفء و جمله هم نحن ليست سببا لنعم الماهدون و لا مسبّبه عنه. 


و كذا على قول من يجعل المخصوص مبتدأ حذف خبره. فيكون التقدير على القولين» هم نحن أو نحن هم., و أمَا على قول من 
يجعله مبتدأء و الجمله قبله خبره» فيكون المحذوف حينئذ جزء جمله» فيخرج عمّا نحن فيه. 


ص شرن 


1-1) سورة الداريات ةا 


[و إما أكثر (١)]عطف‏ على إِمّرا جمله؛ أى أكثر [من جمله]واحده [نحو: أَنَا أنَيَتُكمْ بِتَأُوِيلِهِ فَأَرْسَلُونِ (60) يُوسْفُ 010( , 
أى إفارسلون [إلى يوسف لاستعبره الرَوْياء ففعلوا فأتاه» فقال له يا يوسف ()]. [و الحذف على وجهين: أن لا يقام شىء مقام 
المحذوف (©)إبل يكتفى بالقرينه (0) [كما مرّ]فى الأمثله السَابقه (8) و أن يقام 00 » نحو: وَإِنْ كع نا بيه 
فيلك (6(60) إفقولة:فقد كذبة» ليس جزاء الشَّرطء لأنْ تكذيب الرّسل 


أى المحذوف إمّا أكثر من جمله واحده. 


و الشّاهد فى الآيه: إِنّ المحذوف فيها أكثر من جمله واحده» بل جمل خمسه مع ما لها من المتعلقات» لا يستقيم المعنى إل بها 
أشار المضتف إلى تقتديرها بقوله: اأى إلى يوسش...2 :فالجمله الأولى .هن قولهة «لاستعيره الدؤيا» أى لأطلب مئه تعبيرها و 
تفسيرهاء و الثانيه هى قوله: «ففعلوا» , و الثالئه هى قوله: «فأتاه» , و الدابعه هى قوله: «فقال له» » و الخامسه هى قوله: «يا يوسف)»» 
فإِنّ الياء نائبه عن جمله أدعوء و أمّا قوله: «إلى يوسف» فهو متعلق الجمله المذكوره أعنى أرسلونء و قوله: «يوسف» الْمذذى هو 
المتاد هو المذ كوو 


0 و عَهر عن ل بير لا 5 8 ي_ 5 5 
يُوسُفُ أَيّها آلصَّديقُ أفتنا فى سَع بَطلاتِ سِلَانٍ يَأكلْهُنَ سَتعْ عِلطَافْ الآيه. 
أى بل يكتفى فى فه المحذوف بالقرينه سواء كانت لفظيه أو حالئه. 


ءَ 5 2 لا ل ضف لارء 

أى الأمثله التى تقدّمت لحذف الجمله مثل قوله تعالى: لا يش تَوى مِنْكم مَنْ أنفقٌ مِنْ قل الفح وَ قائل» إذ لم يعطف عليه شىء 
يدل على المعطوف المحذوف الى هو: و من أنفق من بعده. و كذا أنا ابن جلا إذ لم يذكر موصوف ينرّل منزله الموصوف 
المحدوق.: 

أى أن يقام المحذوف ممما يدل عليه كالعله و التدرببء و ليس المراد شيئا أجنببا لا يدل عليه و لا يقتضيه لأنّ هذا لا يقام مقام 
المحدوف: 

والشاعد قن الآنن 

قيام شىء مقام المحذوفء لأنّ نفس تكذيب الرّسل لا يجوز أن يكون مترتّبا على تكذيب النْبِىَ صلى الله عليه و آله و سلمء لأَنَّ 
تكذيبهم سابق على تكذيبه» مع أن الجزاء و الجواب يجب أن يكون مضمونه مترثبا غلى مفهون الشرظء شتكذيب التسل قيلة 
سبب لمضمون الجواب المحذوفء. وهو 


١00: ص‎ 


)١ -١‏ سوره بوسف:58 وا2ع. 


-١‏ ؟7) سوره قفاطر:؟. 


متقدّم على تكذيبه» بل هو سبب لمضمون الجواب المحذوف أقيم )١(‏ مقامه [أى فلا تحزن و اصبر ]ثم الحذف (1) لا بدّ له من 
دليل [و أدلته (") كثيره: منها (©) أن يدل العفقل عليه [أى على الحذفء [و المقصود الأظهر (0) على تعيين المحذوف؛ 


عدم الحزن و الصّبرء فيقدّر الجواب و التتقدير و إن يكذّبوك فلا تحزن و اصبر, لأنّه قد كذّبت رسل من قبلك, و أنت مساو 
لهم فى الرّسالهء فلكك بهم أسوه. 


أقيم مقامه صفه لسببء أى أقيم ذلك السَبب مقام الجواب» و هو المستب. 


المراد من الحذف هو القسم الأوّل» أى الذى لم يقم فيه شىء مقام المحذوفء و قد يقال: إِنَّ النّحاه قد قبّم.موا الحذف إلى 
حذف اقتصار و حذف اختصارء و فسّروا الحذف اقتصارا بأن يحذف لا لدليل» فقد أثبتوا حذفا لا لدليل» و حينئذ فلا معنى لقول 
الشارح: «ثم الحذف لا بِدّ له من دليل» . 


و أجيب عن ذلكك بأنّ ما ذكره النّحاه مساهله؛ بل عباره النّحاه المذكوره عباره مختله أو اصطلاح لا مشاتحه فيه» و الحقّ أنه لا 
حذف فيه بل صار الفعل قاصراء و إِنّْما يسمونه حذفا نظرا إلى الفعل قبل جعله قاصرا. 

[الأدلّه على الحذفء منها أن يدلٌ العقل على الحذف] 

© 

[الأدلّه على الحذفء منها أن يدلٌ العقل على الحذف] 

أى أدلّه الحذف كثيره. 


لا يقال: بأنّ كثره الدّليل إِنّما هى بالقياس إلى تعيين المحذوف لا بالنسبه إلى أصل الحذف. فإنّ الدّليل عليه هو العقل فقطء و 
كلامنا فى دليل الحذفء وهو واحدء فإذا لا وجه لحديث الكثره. 


لانا نقول: 


أن كل ما دل على تعبين المحذوف يدل على أصل الحذف أيضاء و حيث إنّ الأمر كذلكك؛ صمح التَعبير بالكثره» نعم؛ لو كان 
ما يدل على القمين عي وال غلى أضا الحدق لبا كاة لحورت الكدوه مهال الهأ الأمرالسن كذ لكك 


أى و من الأندله. و إِنّما أتى بمن ليكون إشاره إلى أن هناكك أدلّه أخرى لم يذكرهاء كالقرائن اللْفظيهء و هى الأغلب وقوعاء و 
الأكثر وضوحا. 


أى بأن يدل العقل على كون الشّىء مقصودا بحسب العرف فى الاستعمال ظاهرا عن غيره من المرادات لتبادره فى الذّهن. 


ص ١1د‏ 


نحو: حرمت عَلْيكمْ آلْمَيِتهُ (01(01]فالعقل )١(‏ دلّ على أنَّ هنا حذفا (©) , إذ الأحكام النَّرعيّه إنْما تتعلّق بالأفعال (؟) دون 
الأعيان (0) » و المقصود الأظهر من هذه الأشياء المذكوره فى الآبه (©) تناولها (/) الشّامل للأكل و شرب الألبان» فدلٌ على 


تعيين المحذوف. 
والشاعد قن الآنن 


كونها من قبيل إيجاز الحذف لمكان حذف المضاف و هو تناول» و كان فى الأصل: حرّمت عليكم تناول الميته» و الدّليل على 
أصل الحذف هو العقلء لأنّه يدرك بأنَّ الحرمه لا تعلق بالأعيان» لأنّ الحرمه عباره عن طلب التّركك مع المنع من الفعل» و لا 
معنى لطلب تركك الأعيان بدون ملاحظه تصرّفهاء و الدّليل على التَعيبين كون التّناول هو المقصود الأظهرء فإنَّ المتبادر عرفا من 
حرّمت الميته هو التّناول» و الأكل كما أنْ المتبادر من حرّمت الخمرء الثّربء و من حرّمت الأمّهات التكاح. و بهذا التقرير علم 
أن العقل ليس بنفس الدّليلء بل إِنّما هو مدركك لما يكون دليلا على الحذفء و هو فى المقام عدم تصوّر تعلق الحرمه بالأعيانء 
فإِنّ الأحكام الشّرعتِه متعلقه بأفعال المكلفين لا بالأعيان الخارجته. 


ظاهر هذا الكلام أنّ العقل هو الدَالَ على الحذفء و ليس كذلككء بل المراد بكون العقل دالا على الحذفء أنه مدرك لذلكك 
بالدّليل القاطع, و الدّليل هو عدم تصوّر تعلق الحرمه بالأعيان كما سبق. 


أى شيئا محذوفاء و هو محتمل لأن يقدّر حرّم عليكم أكلهاء أو الانتفاع بهاء أو تناولها أو لبنس بها. 
أى أفعال المكلفين و هو الح إذ لا معنى لتعلّق التتكليف بالذَّواتٌَ لعدم القدره عليها. 

أ دوق الذواثٌ كما هو ظاهر الآبه فاثٌ مدلولها تحريم ذوات الميته. 

و هى الميته و الدّم و لحم الخنزير. 


أى تناول الأشياء المذكوره فى الآيه إِنْما كان التناول هو المقصود الأظهر من هذه الأشياء نظرا للعرف و العاده فى استعمال هذا 
الكلام, فإنّ المفهوم عرفا من قول القائل: حرّم عليهم كذاء تحريم تناوله؛ لأنه أشمل و أدلٌ على المقصود بالتحريم. 


ص :701 


-١‏ 0( سوره المائده:©. 


وفى قوله. منها: أن يدل أدنى )١(‏ تسامح, فكأنه على حذف مشاف» [ورهتها:(؟): أن يدل العقل علبيناأى على الحدف:و 
نين اليحذوق تحر و لاف توبك 3( ]فالغل مدل على إمقناع مو ء ارت عاك يو تقلانين (6) »بو يال غلى تيج المراد 
أيضا (0) [أى أمره أو عذابه ]فالأمر المعيّن الّذى دل عليه العقل هو أحد الأمرين لا أحدهما (2) على التّعيين. 


أى تسامح أدنى» أى 500 و ذلك لأنّ «أن ندل بمعنى الدلاله» حيث ِنَّ الفعل المنصوب بأن مؤوّل بالمصدرء عن الدّلاله» 
وهى ليست من الأندله» «فكأنّه على تقدير مضاف» هذا تصحيح لعباره المصئّفء و تقدير المضاف فى قوله: «و أدلته كثيره) 
فالتقدير و دلاله أدلته كشيرة: 


[و منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] 

© 

[و منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] 

أى من دلاله الأدلّه. أن يدل العقل على الحذف و تعيين المحذوف بأن يكون مستقلا بإدراك الأمرين بالدّليل القاطع من غير 
توقف على قرائن فى العباره أصلاء و إلا لكان الدَّالٌ هو اذى يكون الكلام مكتنفا به من القرينه. 


والتاهيد فى لون كومامن ايناد سدق لمكا واسدق المفاف قياء و يدل عق أملل العدت و عن يق البتحدوفك 


العقل. وهو أمره أو عذابه. 
لأنّ المجىء يستلزم الانتقال من مكان إلى مكانء و هذا مستلزم لكون الجائى جسماء و اللّه سبحانه ليس بجسمء فيمتنع مجيئه. 
أى كدلالته على امتناع مجىء الرّبّ. 


جواب عن سؤال مقدّرء توضيح السّؤال أن أو فى قوله: «أو عذابه» للإبهام و التترديد فا لبس عسل إن اليحتوت إنا آم الله اد 
عذابه» فلا تعيين للمحذوفء فكيف يصحٌ القول بأنّ العقل يدل على التعيين. 


و حاصل الجواب: إِنْ العقل يعتين الأحد الدّائر بينهماء و الأحد الدّائر بين الأمرين معيّن نظرا إلى عدم ثالث لهماء و إن كان مبهما 
بالتسبه لهماء فالتَعيين فى الآيه تعيين نوعىء و ليس تعيينا شخصيّاء و مراد المصنّف من التَعيين هو الأعمم من الشّخصى و التوعى. 


و بعباره أخرى: 
إن ذكر كلبه أوللإشاره إلى أن المعة ألحد الأمرين لأ تالش فى البيق» و لبس ذكرها 


ص رونا 


.؟7١:رجفلا سوره‎ (0 -١ 


اودر لجان ار يسوي لوعي ارين شرا ري الى زوك ارد باعي و7 إذلا 
معنى للوم الإنسان على ذات الشخص (” . و أمًا تعيين المحذوف [فإِنّه يحتمل ]أن يقدّر (6) [فى حّه لقوله تعالى: 2117 شَعَفْهَا حُبًا 


للدّلاله على أن المقدّر هو المعتن المشخصء أى إما الأمر و إمًا العذاب حتّى يكون المراد الْتعيين الشخْصِيَء و كان هذا الْتُردِيد 
مناقضا له. 


[و منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التّعيين] 


© 


[و منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التّعيين] 


لم3 كةو قا لعل 0 انه دوك و بكرا ياغ 2 
و رَاوَدْتهُ عَنْ نَفْسِهِ سْتَعْصعَ وَ لِئْنْ لم يَفُعل مَرَهُ لَيَسْجَنْنْ وَ ل من عرين» 
و الشاهد فى الآيه: 

إنها معاد على حدق المقباق يدل عليه العقا» و قدل العاده على تين البيحدوق:و هو المراوفه: 


أى فى قوله تعالى» مضافا محذوفا. 


أى لأنَّ اللوم لا يتعلق عرفا بالذّواتٌء لأنّ ما يتعلق به الوم لا بدّ أن يكون مقدورهء فإنّ الذَّم و اللوم على أمر غير مقدور قبيح 
عقلاء بل إِنّما يلام الإنسان عرفا على أفعاله الاختياريّه. 


و حاصل الكلام فى المقام: 


إِنْ العقل و إن أدركك أنْ قبل الصٌمير فى «فيه» حذفاء لكن لا يدركك عين ذلكك المحذوفء لأنّ ذلكك المقدّر يحتمل احتمالات 
ثلاثه و المعتّن لأحدها هو العاده. 


حبا تمييز محوّل عن الفاعل؛ أى قد شغفها حبه؛ أى أصاب حنه شغاف قلبهاء و شغاف القلب غلافه و غشاؤه؛ أعنى الجلده الّتى 
دونه كالحجابء و إصابه الحبّ لشغاف قلبها كنايه عن إحاطه حبها له بقلبها. 


أى يحتمل أن يقدّر المحذوف فيه فى مراودته لقوله تعالى حكايه عن الأوائم: ياو فتلا عَنْ نَفْسِهِ أى تخادعه و تطالبه مِرّه بعد 


أخرى برفق و سهوله لتنال شهوتها منه. 


أى يحتمل أن يقدّر المحذوف فيه فى شأنه. و هذا هو الاحتمال الْثَالتْ و الأخير. 


ص :50 


-١‏ 0 سوره يبوسف:377. 


حتى يشملهما (0]أى الحبٌ و المراوده. أو العاده زف دلت على القبانى ]أ مراودته أن الحبٌ المفرط زفرة له يلام صاحبه عليه 
فى العاده (6) لقهره]أى الحبّ المفرط [إِيّاه] أى صاحبه (2) » فلا يجوز أن يقدّر فى حبه (©) و لا فى شأنه (/) لكونه شاملا له 
ويتعّن أن يقدّر فى مراودته. نظرا إلى العاده (8 » [و منها الشّروع فى الفعل]يعنى من أذله تعيين المحدوق (4) 


أى لأجل أن يشمل الأول و الثانى: و إِنّما كان المقدّر فى الكلام أحد هذه الاحتمالات التلاثف لأَنْ 0 ا يتعلق إل 
بفعل الإنسانء و الكلام الَذى وقع به الوم و هو قولهنّ امرأه العزيز: لاود مأل عن تَفِْه قد ممما حم نا اا فى ضَلالٍ بين 
مشتمل على فعلين من أفعال اللوم أحدهما مراودته؛ و الآدخر حبّهاء فيحتمل أن يكون المقدّر فى حبّه» و يحتمل أن يقدّر فى 
مزاوة 4و كم أن قوفن ان الشامل لكل من الحكاو المزاودة 


أى العاده المتقرّره عند المحّين ولك على الثُانى» أى مراودته. 
أى الشديد الغالب. 


أى فى عرف المحبين» و فى عادتهم المتقرّره عندهم. و إِنْما يلام عليه عند غيرهم غفله عن كونه ليس بنقص. فإن لام عليه أهل 
الحبّ. فلأجل لوازمه؛ و أمَا من كف عن لوازمه الرّديئه فلا لوم عليه 


و من الضرورى أن الأمر المقهور المغلوب عليه لا يلام عليه الإنسان, و إِنْما يلام على ما دخل تحت كسبه و اختياره كالمراوده. 
لأنّ النّسوه لم تلمها فى الحبٌ لكونه قهريّاء و إِنّما لامتها على المراوده. 


قيل: إِنّ عدم الجواز فى تقدير الحبّ ظاهرء و أمَا عدم الجواز فى تقدير الشّأن فغير ظاهرء لصححه تقديره باعتبار الشقّ الضّْ حيح 
ممما يشتمل عليه و هو المراوده. فقول الشارح أى و لا فى شأنه أتى به إصلاحا لقول المصئّفء فإنّه كان ينبغى أن يتعرّض له فى 
المتن لمنع إراده ذلكك. لأننّه لا يظهر تعين تقدير المراوده الى هو الاحتمال الثَانى إلا بنفى تقدير الشَّأن الى هو الاحتمال 
الثالك: 


حيث إِنّها استقرّت على عدم اللوم على الحبٌ لكونه غير اختيارىٌ عاده. 
أى بعد دلاله العقل على أصل الحذف يكون من أدله تعيين المحذوف الشّروع فى الفعل. 


ص ::72 


لا من أدله الحذف. لأنّ دليل الحذف )١(‏ ههنا هو أن الجارّ و المجرور لا بدّ أن يتعلق بشىء. و الشَّروعَ فى الفعل دل على أَنّه 
(0) ذلك الفعل الى شرع فيه [نحو:] بسم الله [: فيقدّر ما جعلت التسميه مبدأ له (9)]ففى القراءه يقدّر بسم الله أقرأ » و على 
هذا القياس (6) . 


أى خلافا لما يقتضيه ظاهر كلام المصئّفء لأنّ الترياق فى بيان أدلّه الحذفء و فى الكلام حذفء لأنَّ دليل الحذف هو العقل 
بسبب إدراكه أن الجارٌ و المجرور لا بد أن يتعلّق بشىء. فإذا لم يكن ذلك المتعلق ظاهرا حكم بتقديره و كون إدراكك أن 
الجارّ و المجرور لا بد له من متعلّق بالتصرّف العقلئ» لا ينافى كون التقدير لأمر لفظى فى نحو: وَ لَكُمْ فى الْققلاص علا لأنه 
ليس المراد بكون لأمر لفظئء إِنّ العقل لا يقتضيه أصلاء بل المراد إن التقدير مراعاه للقواعد النَحويّه الموضوعه لسبك الكلام» 
و هذا لا ينافى أن العقل مدركك لذلك المتعلّق» و إن كان لا يحتاج للتصريح به فى إفاده المعنى لتبادره. 


أى على أن ذلك المتعلّق المحذوف هو اللّفظ الدّالٌ على ذلك الفعل الّذى شرع فيه. 


لا يخفى ما فى العباره من التّسامح, لأنّ ما جعلت التسميه مبدأ له هو الفعل الحسّرى الواقع فى الخارج من الأحداث و المقدّر هو 
الفعل النتحوىٌ» و يمكن تصحيح العباره بحذف مضافء أى فيقدّر لفظ ما جعلت التَسميه مبدأ له. 


والقياس مفعول لمحذوف. و التّقدير أجر القياس على هذاء فإذا أريد القيام» يقال عند الشّروع فيه: بسم الله أقوم » و عند الشّروع 
فى القعود يقال: بسم الله أقعد , و عند الشّروع فى الأكل يقال: بسم الله آكل. 


يعنى بعد إدراك العقل ما يدل على أصل الحذف يكون من جمله أدله تعيين المحذوف اقتران الكلام أو المخاطب للفعل. 


(بالرّفاء و البنين) » أى أعرست ملتبسا [و الإطناب بالرّفاء» أى بالالتئام و الاثفاق بينكك و بين زوجتكك. و ملتبسا بولاده البنين» فإنّ 
كون هذا الكلام مقارنا لإعراس المخاطب دلّ على أن المحذوف أعرست,. و أمّا أصل الحذفء فالدّليل عليه افتقار 


"2١: ص‎ 


هذا الكلام لإعراس المخاطب دل على تعيين المحذوف [أى أعرست ]أو مقارنه المخاطب بالأعراسء و تلنسه به دل على ذلكك, 
و الرّفاء هو الالتثام و الاتفاق, و الباء للملابسه )١(‏ . 


و الإطناب 


ما بالإيضاح بعد الوبهام 00 ليرى المعنى فى صورتين مختلفتين (9) |إحداهما رع مبهمه؛ و الأخرى مواضيحة (0) » و علمان خير 


حرف الجرّ إلى متعلق» و عدم تماميّه الكلام من دون تقديره؛ و المدركك لذلك هو العقلء و إِنّما لم يتعرّضه الشّارح هنا لكونه 
عين ما تقدّم فى الشّروع. 


و معنى كلا-مهم أعرست متلبسا بالالتئام و الاتفاق بينكك و بين زوجتككء و متلبٍسا بولاده البنين منهاء و الجمله خبريّه لفظاء و 
إنشائنه معنى؛ لأنّ المراد هو الدّعاء لا الحكايه عن الخارج. 


[الإطناب إِما بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] 
© 

[الإطناب إِما بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] 
اشاره 


أوّلها هو الإيضاح بعد الإبهام, قدّمه لكون أهمْ من الجميع. 


[ليرى المعنى فى صورقين مختلفتين] 

© 

[ليرى المعنى فى صورقين مختلفتين] 

أى ليرى المتكلم السامع المعنى فى شكلين مختلفين» و هذا أمر مستحسن. لأنّه كعرض الحسناء فى لباسين. 
أى صورتين. 


أى ظاهره ثم إن جعل الإيضاح بعد الإبهام مشتملا على هذه النّكته» أى إراءه المعنى بصورتين مختلفتين إِنّما هو مع قطع النظر 
عن النكتتين» أى من التمكن فى النّفسء و كمال اللَذَّهه فليست هذه النّكته راجعه إليهما كما ربّما يتختل. 


هذا مرتبط بمحذوفء و التّقدير إدراك الشَّىء على نحو الإبهام» ثم على نحو التفصيل علمان؛ و علمان خير من علم واحد, ثم 
إن من فوائد الإيضاح بعد الإبهام تسهيل الفهم و الحفظء إذ المبهم أقرب إلى الحفظ» و الموضح أقرب إلى الفهم. 


ص ره" 


[أو ليتمكن )١(‏ فى النُفس فضل تمكن ]لما جل الله النفوس عليه من أن الشّىءِ إذا ذكر مبهماء ثم تن كان أوقع عندها () [أو 
لتكمل لذّه العلم به]أى بالمعنى (*) لما لا يخفى من أن نيل (6) الشَّىء بعد الشّوق و الطلب ألذّ [نحو: رَبّ إِشْرَح لى صَدْرِى 
(0(0) فإنَ رَبٌ إِشْرَح يفيد طلب شرح لشىء ماله ]أى للطالب. 


[ليتمكن فى النفس فضل تمكن] 

© 

[ليتمكن فى التفس فضل تمكن] 

عطف على قوله: «ليرى» فالمعنى أو أنْ الإيضاح بعد الإبهام ليتمكن ذلكك المعنى الموضح بعدما كان مبهما فى نفس السَامع 
زياده تمكنء و ذلكك عند اقتضاء المقام ذلكك التمكنء لكون المعنى ينبغى أن يملا به القلب لرغبه أو لرهبه أو أن يحفظ لتعظيم 
أى عند النفسء و السَرٌ فى ذلكك أن ورود المبهم يوجب توجه النفس إليهء و تأمّله النَامٌ نحوه ليجد طريقا موصلا إليه و أمرا رافعا 
لإجماله» فإذا وقع الإيضاح فى حال ذلك التَوجه التَامٌّ» و التدعى فى تحصيله لينحفظ كمال الانحفاظه ثم إِنْ هذا التتمكن نكته 
مستقله مع قطع النَظر عن كمال اللَذَّهء و إن كانا حاصلين معا. 

أى لتكمل لذّه العلم بالمعنى للسّامع بسبب إزاله ألم الحرمان الحاصل بسبب عدم علمه بتفصيله. و ذلك لأنّ الإدراك لذَّه و 


الحرمان منه مع الشّعور با لمجهول بوجه ما ألم فإذا حصل له العلم عسياء ناوا جيل 1 لد كاد مولام 1 
من اللَذَّه التى لم يتقدّمها ألم إذ كانها للناث» لله الوجدان وله الخلاص عن الألم. 


ا خصول القدىء اللفض بعد الشوق الخاضا فق الأشتان بالشئ» إجبالك اللدمن يله يدون ذلكة: للنافه لذتين له 
الحم لان كله الا هه بعد العيه. 


الشّاهد فى قوله تعالى حكايه عن موسى على نبينا و عليه أفضل الصّلاه و السّلام قال: لازام اي كدري حيت إن هذا لمان 
صالح لكلّ من اكات الّلائهء فالإيضاح فيه بعد الإبهام على نه المصئّف إما ليرى المعنى فى صورتين مختلفتين أو ليتمكن 
المعنى فى قلب السامع؛ أو لتكمل لذَّه العلم به. 


لا يقال: إِنْ المخاطب بهذا الكلام هرارح هال وتاسرووولا يدق الاإيكالا ع | دقويتي خاطه يما تيارو سامير هما بالتسيه 
إليه خير من علم واحد» ولا يصحٌ أن يقال: إن خاطبه بما فيه تمكن المعنى فى ذهن الشامع» ولا أنه خاطبه بما يفيد كمال لذَّه 
العلم للمخاطب. 


١ ص‎ 


-١‏ 0( سوره طه:ه؟. 


[و صدرى يفيد تفسيره]أى تفسير ذلكك الشّىء (1)» [و منه]أى و من الإيضاح بعد الإبهام (؟) [باب نعم (") على أحد 
القولين ]أى قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوف (©6) [إذ (2) لو أريد الاختصار]أى ترك الإطناب (8) 


لأنا نقول: إن جعل المثال المذكور صالحا للنكات الثُلاثه إِنْما هو باعتبار الشّان و القَوّه لا بالفعل بمعنى أن هذا التركيب فى ذاته 
من شأنه أن يفيد الأغراض الثّلائه فهو بحيث لو خوطب به غير الرَبَ أمكن فيه ما ذكرء ثم قول الشارح: فإِنّ رَبّ إشْرَحْ يفيد. . . 
يشعر بأنْ قوله: لى ظرف مستقرٌ وقع صفه لمحذوفء أى اشرح شيئا كائنا ثم فسّر الشّىء بالبدل منه بقوله: صَدْرِى» و على هذا 
فجعل الآيه من قبيل الإجمال و التفصيل واضح لأنه طلب ألا شرح شىء على وجه الإجمال» ثم بِتِنه بعد ذلككء و فى المقام 
كلام طويل أضربنا عنه خوفا من التتطويل. 


أى الشّىء المبهم فكان فيه إيضاح بعد إبهام. 
أى لم يقل: أى من الإطناب للإيضاح بعد الإبهام مع أنه الأنسب للسٌياق اختصارا. 
[باب فعم] 


© 

[باب فعم] 

اشاره 

أى أفعال المدح و الذَّمٌ نحو: نعم الرّجل زيدء و بئست المرأه حمّاله الحطب. 


و كذلك على قول من يجعل المخصوص مبتدأ محذوف الخبر, لأمنّ الكلام على كل من القولين جملتان إحداهما مبهمه و 
الأخرى موض حه. و إِنْما لم يتعرّض الشّارح هذا القول, لأنه ضعيف عنده؛ و أمَا كلام المصنّف فهو صالح للانطباق عليه أيضاء 
إلا ألد ععيت لكرنه على غبلةق المشهور. 


و كيف كان فالمراد بأحد القولين إمّا هذا أو ذاك. و بالآخر هو قول من يجعل المخصوص مبتدأ مؤخّراء و الجمله السابقه خبرا 
له فعليه ليس باب نعم من الإجمال ثم التفصيلء لأنّ الكلام يكون حينئذ جمله واحده. و المخصوص فيها مقدّم تقديرا. 


عله لكون باب نعم مشتملا على الإطناب الّذى فيه إيضاح بعد إيهام. 
هذا جواب عمّا يقال: الأولى أن يقول: إذ لو أريد المساواه. لأنّ نعم زيد مساواه لا أنّه اختصار و إيجاز. 


و حاصل الجواب: إِنّ مراد المصئّف بالاختصار تركك الإطناب الصّادق على المساواه المراده هنا بشهاده قوله: نعم زيدء إذ لا 
إيجاز فيه» بل هو مساواه. 


ص رفن 


[كفى نعم زيد (1)1. و فى هذا إشعار بأنْ الاختصار قد يطلق (؟) على ما يشمل (”) المساواه أيضا (©) [و وجه حسنه][أى حسن 
باب نعم (8) [سوى ما ذكر ]من الإيضاح بعد الإبهام (©) [إبراز الكلام (9» فى معرض الاعتدال (6)] 


قال عصام: فيه بحث. لأنّه لو قيل: نعم زيد لكان إخلالات لأنّ نعم للمدح العام فى جنس من الأجناس لا مطلقاء فمعنى نعم 
الرّجل زيدء أن زيدا ممدوح فى جميع ما يتعلّق بالرّجوليْه لا مطلقاء فإذا يكون ذكر الرّجل لازما لإفاده أصل المقصود, و إلا لزم 
الإخلال بالمقصود, لأنْ المطلق ليس بمقصود. و يمكن دفعه بأنّ المقصود بنعم زيد» هو مدح زيد مثلا فى جنسء و قد أمكن 
فيه الاختصارء بأن يقال: نعم زيدء و يقدّر قولنا: فى الرَجولتِهء بقرينه إلا أنّه التزم فيه الإطناب لالتزام الإيضاح بعد الإبهام, لأنّه 
يناسب غرض الباب» و هو المبالغه فى المدحء فامتنع الاختصار و قد أشار إلى هذا الامتناع بقوله: «إذ لو أريد الاختصار. . . «و 
بهذا ظهر أن المراد بقوله: «الاختصار» ما يقابل الإطناب و المساواه بناء على أن نعم زيد» من المساواه كما ظنّه الشّارح. 


أى كما هناء لأنَّ نعم زيد, لا إيجاز فيه بل هو مساواه. 
أى على تركك الإطناب الشامل للمساواه و الإيجاز. 


أى كما يطلق على الإيجاز المقابل للإطناب و المساواه. 


[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] 


© 


[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] 


كان على الشارح أن يقول: أى حسن إطناب باب نعم, لكنّه لم يقل كذلك قصدا للاختصار مع كون المطلوب واضحا. 


أى القع كان لكك تاك فول «سوى» حال من «وجه» أى وجه حسن باب نعم) حاله كون ذلكك الوجه غير ما مرّ من 
الويضاح بعل الوبهام, وقوله: «من الإيضاح» بيان لما فى قوله: «ما ذكر) . 


هذا مع ما بعده سوى ما ذكرء فيكون باب نعم مشتملا على ثلاثه أمور كلها موجبه لحسنه. 


أى إظهار الكلاسم الكائن من باب نعم فى صوره الكلا-م المعتدل, أى المتوسّط بين الإيجاز المحض و الإطناب المحض» 


ص :3 


من جهه الإطناب )١(‏ بالإيضاح بعد الإبهام () و الإيجاز بحذف (”) المبتدأ. [و إيهام الجمع بين المتنافيين ]أى الإيجاز (؟) و 
الإطناب» و قيل (5) : الإجمال و التفصيل؛ ولا شكك أن إيهام الجمع بين التنافيين من الأمور المستغربه التى تستلدٌ بها النفس (6) 
و إِنّما قال: إيهام الجمع» لأنْ حقيقه جمع المتنافيين أن يصدق على ذات واحده وصفان (7) يمتنع اجتماعهما (8) على شىء 


واحد فى زمان واحد من جهه واحده. 

أى فليس فيه إيجاز محض. 

[إيهام الجمع بين المتنافيين] 

© 

[إيهام الجمع بين المتنافيين] 

أى من حيث قيل: نعم رجلا زيد, و لم يقل: نعم زيد. 


أى ييخدذف المبعدا الذئ هو صدر الاستئنافء و حينئذ فليس فيه إطناب محضء و حاصله إن نعم الرّجل زيدء ليس من الإيجاز 
المحض لوجود الإطناب بالويضاح بعد الوبهام, ولا من الإطناب المحضء. لما فيه من الإيجاز بحذف جزء الجمله» و حينئذ فهو 


فحاصل ما هو مراد المصنّف فى المقام: إِنَّ فى باب نعم إبراز الكلام فى صوره الكلام المعتدل؛ أى المستقيم الى ليس فيه 
ميلان لمحض الإيضاح. و لا لمحض الإبهام؛ أمَا كونه ليس من الإيضاح المحض فلما فيه من الإيجاز بحذف المبتدأ و الخبر» و 
أمَا كونه ليس من الإبهام المض فلما فيه من الإطناب بذكر المخصوص الّذى وقع به الإيضاح. 


أى لما عرفت أن فى الكلام جهه الإيجاز وجهه الإطناب و هما أمران متنافيان. 


أى قيل: إِنّ المراد بالمتنافيين الإجمال و التفصيلء و التُعبير بلفظ قيل إشاره إلى ضعف هذا القول لأنْ الإجمال و التفصيل يرجع 
إلى ما تقدّم من الإيضاح بعد الإبهام فيكون عين ما تقدّم» فلا يصحٌ جعله من سوى ما ذكر. 


و السرّ فى ذلكك إِنّ الجمع بين المتنافيين كإيقاع المحال؛ و هو ممما يستغرب. و الأمر الغريب تستلدٌ به النّفس. 
فاعل لقوله: «يصدق» . 


أى يمتنع اجتماع الوصفين كالسواد و البياض على شىء واحد من جهه واحده. و الجهه فى المقام ليست واحده. لأنَّ الويجاز من 
جهه حذف المبتدأ و الإطناب من جهه ذكر الخبر بعد ذكر ما يِعمّهء فاختلفت الجهتان فى المقام فلا يلزم جمع المتنافيين حقيقه. 


ص 1 


و هو )١(‏ محالء [و منه]أى من الإيضاح بعد الإبهام [التوشيع» و هو (1)إفى اللغه لف القطن المندوفء و فى الاصطلاح [أن 
يؤتى فى عجز الكلادم بمثْنّى (”) مفسر باسمين ثانيهما معطوف على الأوّل» نحو: يشيب (6) ابن آدم, و يشبٌ (2) فيه خصلتان 
الحرص و طول الأمل. و إِما بذكر الخاصٌ بعد العام (2)]عطف على قوله: إمّا بالإيضاح بعد الإبهام؛ و المراد (» الذّكر على 
بزل اطق 


أى صدق وصفين على ذات واحده محال. 
[التوشيع] 

© 

[التوشيع] 


أى التوشيع فى اللّغه لف القطن. و المراد بلق جمعه فى لحاف أو نحوه. و وجه مناسبه المعنى الاصطلاحي الآتى لهذا المعنى 
اللفوئ» أن ها بديما بن المقانيد و ذلك لأن الآتيان بالط أو الجمع شبيه بالتدف فى شيوعه, و عدم الانتفاع به انتفاعا كاملاء 
لأنّ التثنيه و الجمع فيهما من الإبهام ما يمنع النفع بالفهم أو يقلله. و التفسير بالاسمين شبيه باللَفٌ فى عموم الشّيوع و الانتفاع» 
فكما أن القطن ينتفع به كمال الانتفاع بلفّهِ فى لحاف أو غيره» فكذلكك بيان التّثنيه و الجمع يحصل به كمال الانتفاع. 


و الحاصل إنَّ الَف بمنزله التفسير بجامع الانتفاعء و الَنّدف بمنزله الإتيان بالمنّى بجامع عدم كمال الانتفاع» و قيل فى وجه 
المناسبه بين المعتى اللغوئ و الاصطلاحي لقاو تدفاء أى تفرقه و تفضيلا» و إن كان فيه اللفّ سابقا غلى التدق عكس اللغوى. 


أو جمع مفسّدر ذلكك المثنّى باسمين كتفسير قوله: «خصلتان بالحرص و طول الأمل" و الثّانى معطوف على الأوّل أو جمع مفسشر 
ذلك الجمع بأسماءء كقولك: إِنْ فى فلان ثلاث خصال حميده: الكرم و الشّجاعه و الحلم. 


يهرم ابن آدم و شبٌ معه اثنتان الحرص على المال؛ و الحرص على العمر. 


قوله: «يشبٌ) بمعنى ينموء هذا تمام الكلام فى الأمر الأول من الأمور التّسعه. 
[و ما بذكر الخاصٌ بعد العام] 

© 

[و إمَا بذكر الخاصٌ بعد العام] 


هذا هو الأمر الْثَانى من الأمور التّسعه. 


أى المراد بذكر الخاصٌ بعد العام فى كلام المصئّف هو ذكره بعده على سبيل العطف. لا على سبيل الوصفء أو الإبدال» و لو 
قال المصئّف: و إمّا بعطف الخاصٌ لكان أوضح. و إِنّما ذكره بعده بكونه على سبيل العظئء لأجل أن يغاير ما تقدّم فى 
الإيضاح بعد الإبهام؛ لأنه 


ص 06 


[للتنبيه على فضله (١)]أى‏ مزرّه الخاصٌ [حتّى كأنه ليس من جنسه_]أى العام [تنزيلا للتَغاير فى الوصف منزله التَغاير فى 
الذاك نعل () أنه (* لما امتاز عن سائر أفراد العام بما له من الأرساف الشّريفه (؟) جعل كأنّه شىء آخر مغاير للعامٌ لا يشمله 
العا و لا يعرف حكمه منه (0) [نحو: لكافظوا عَلَى الصَّلراتِ وَ الصّلاه ألْوَسْطلِ (١)(0)]أى‏ 


ليس فى الذّكر بطريق العطف إيضاح بعد إبهام. 


و الحاصل: إِنْ التتقييد هنا للا-حتراز عن ذكر الخاصٌ بعد العامٌ لا على سبيل العطف. فإنّ هذا من قبيل الإيضاح بعد الإبهام؛ 


بخلا.ف ذكره بعده على سبيل العطف. فإِنّه ليس من هذا القبيل؛ بل للتّنبيه على جلاله الخاصٌ كما ذكره الشارح؛ فيكون ذكر 
الخاصٌ فيهء لأجل تلك النكته. 


أى فضل الخاصٌء و ذلكك لأنْ ذكره منفردا بعد دخوله فيما قبله» إِنّما يكون لمزيّه فيه» ثم إن التَنبيه على الفضل إِنّما يكون مع 
العطف, و وجهه أنّهِ مع الوصفء أو الإبدال يكون ذلكك الخاصٌء هو المراد من العامٌ» فليس فى ذكره بعد أفراد العام تنبيه على 
فضله. ألا ترى أن المجىء فى قولنا: جاءنى القوم العلماء» و قولنا: جاءنى القوم زيدون, ثابت بحسب المتفاهم العرفيٌ للخاصٌ 
دون غيره» فعليه ذكره بعده مما لا بد منه. إذ لو لم يذكر لأفاد الكلام العموم الى ليس بمقصود, و ما كان كذلكك لا يحتاج 
إلى نكته. فلا يكون ذكر الخاصٌ بعد العام لنكته بخلاف ذكره بعده على سبيل العطف. حيث تكون النكته فيه» هى التنبيه على 


مزيّه الخاصٌ. 

تفسير لقوله: «تنزيلا للتّغايرا . 

أى الخاصٌء لما امتاز عن سائر الأفراد بالأوصاف الشّريفه جعلء كأنّه شىء مغاير للعامٌ و مباين له. 

لعل التقيبد بالشّريفه نظرا للمثال أو الغالبء و إلا فقد تكون الأوصاف خبيثه» نحو: لعن الله الكافرين» و أبا جهل. 
أى و لذلك صح ذكره على سبيل العطف المقتضى للتّغاير. 

و الشاهد فى الآيه كونها مشتمله على الإطناب بذكر الخاصٌ بعد العامٌ بطريق العطف» 


ص 80 


-١‏ 0( سوره البقره:/77. 


الوسطى من )١(‏ الصّ لموات» أو الفضل (1) من قولهم للأفضل الأوسطء و هى صلاه العصر عند الأكثر ( . [و إِمّا بالتكرير (6) 
لنكته إليكون (2) إطنابا لا تطويلاء و تلكك النْكته [كتأكيد الإنذار 


ليكون ذلكك إشاره إلى فضل الصّلاه الوسطى من الصّلوات. 


إن الله خصّ الصّلموات بالمحافظه عليهاء لأنّها أعظم الطّاعات» فقال: لافِظُوا عَلَى لصَّلَْاتِ أى داوموا على الضّ لموات المكتوبات 
فى مواقيتها بتمام أركانهاء ثم خصٌ الوسطى تفخيما لشأنهاء و قد اختلفوا فى تعيّنها على أقوال: 


القول الأوّل: إِنْها صلاه الظهر, فإنّها وسط النّهارء و قيل: إِنّما سمّاها وسطى لأنَّ قبلها صلاتين» و بعدها صلاتين. 
القول الثانى: إِنْها صلاه العصر. و روى عن ابن عمرو بن عتّاسء إِنْ الصّلاه الوسطى هى صلاه العصر. 
القول الثالث: إِنّها صلاه الفجر. 

القول الرّابع: إنّها صلاه الجمعه. يوم الجمعه و الظهر فى سائر الأيَام و إليه ذهب أثمّه الزَّيديْه. 

القول الخامس: إِنْها صلاه المغرب. فإنّها وسط صلاتين تقصران فى السفرء و هما العصر و العشاء. 
القول السّادس: إِنّها صلاه العشاءء لأنّها وسط صلاتين» لا تقصران و هما المغرب و الصبح. 

و كيف كان فذكر المفرد بعد الجمع من قبيل ذكر الخاصٌ بعد العام تنبيها على فضل الخاصٌ. 

كلمه من بمعنى بين» أى المتوسّطه بين الصَلوات» و هذا أحد الاحتمالين فى معنى الوسطى فى الآيه. 
هو الاحتمال الثانى فى معنى الوسطىء فالوسطى بمعنى الفضلى. 

و ذلك لتوسّطها بين نهارّتين و ليلئتين» أو بين نهاريّه و ليلبه. 

[و ما بالتكرير] 

© 

[و إِمَا بالتكرير] 

ماهو الأمر اثالث هرد الأمون العف 


عله لتخذوق: أى ماضن البصقت التكران بالنكه لكرة إطنائك فاته إقى كا لغير 


ص لمانا 


فى كلا سَوْفَ تَعْلّمُونَ (") ثُمْ كلا سَوْفَ تَعْلَمُونَ (1(0)]فقوله:]كلا [(1) ردع عن الانهماك فى الدّنياء و تنبيه» سَوْفَ تَعْلْمُونَ 
إنذار و تخويفء أى سوف تعلمون الخطأ فيما أنتم عليه إذا عاينتم ما قدّامكم من هول المحشرء و فى تكريره (”) تأكيد للرّدع و 
الإنذار. [و فى ثم (6) دلاله على أنّ الإنذار الثانى أبلغ ]من الأوّل تنزيلا (5) لبعد المرتبه منزله بعد الزّمانء و استعمالا للفظء ثم فى 


مجرد التدرْج فى درج الارتقاء. 


نكته كان تطويلاء و حيث إن التكرار ظاهر فى التَطويل قد بها بخلاف الإيضاح بعد الإبهام؛ و ذكر الخاصٌ بعد العام فإِنّ كلا 
منهما لا يمكن أن يكون تطويلا للزوم اعتبار نكته من النكات فيهماء و لهذا لم يقيدهما بوجودهما. 


و الشاهد فى الآيه: كونها مشتمله على التأكيد الحاصل بالتكرار و النكته فيها هى تأكيد الإنذار و الرّدع. 


0 
أى كلمه كلا هنا مفيده للرّدع و الزّجر عن الانهماك. أى التَوغْل و الدّخول فى تحصيل الدّنياء و للتّنبيه على الخطأ فى الاشتغال 


بها عن الآخره. 

و بيان ذلكك إِنّ المخاطبين لت تكائروا فى الأموال و ألهاهم ذلكك عن عباده الله حتّى زاروا المقابر» أى ماتوا جرهم المولى 
الحقيقيٌ عن الانهماكك فى تحصيل الأموال و تبههم على أنَّ اشتغالهم بتحصيلهاء و إعراضهم عن الآخره خطأ منهم بقوله: كلا و 
حوفهم على ارتكاب ذلك الخطأ قولف شد تلقو 


لا 
أى قوله: كلا سَوْفَ تَعْلمُونَ. 


أى فى الإتيان بلفظ «ثتٌ) » و العطف به دلاله على أنّ الإنذار الثَانى أبلغ من الأوّل و أشدّء و يمكن أن يكون قول المصنّف «و فى 
ثم دلاله. . .» جوابا عمّا يقال: كيف يصحٌ العطف فى الآيه مع أن العطف يستدعى كون المراد بالثانى غير الأوّل. 


و حاصل الجواب: إِنّ الجملتين المعطوفتين مغايرتان معنى من حيث الشَّدّه و الف عفء فإنّ مضمون النَانى أبلغ و أقوى من 
مضمون الأوّلء و هذا المقدار يكفى فى صبحه العطف. 


الطداهر إن قوله: «تنزيلا لبعد المرتبه. . .» عله لقوله: «و فى ثمّ دلا-له» أى إِنّما كان فيها دلالله لأجل التنزيل و الاستعمال 
المذكورين. لأنْها إذا نزّل بعد المرتبه منزله بعد الزّمانء 


717١: ص‎ 


)١-١‏ سوره التكاثر:” وع. 


[و إِمّرا بالإيغال]من أوغل فى البلاد» إذا أبعد فيها )١(‏ » و اختلف )١(‏ فى تفسيره [فقيل هو ختم البيت بما يفيد () نكته و يتم 
المعنى رع بدونهاء كزياده المبالغه )0 


و استعملت كلمه «ثتم) فيه دلت على أنّ ما بعدها أعلى و أبلغ من المذكور قبلها. 


و التتحقيق فى المقام: إنَّ اصل «ثمٌ) موضوعه لإفاده التراخى و البعد الزّمان» و لكن قد تستعار للتتراخى و البعد الرّتبى المعنوى» 
بمعنى أن المعطوف قد يكون مرتبه أعلى مما قبله فتستعمل فيه تنزيلا- للتفاوت فى الرّتبه منزله التفاوت فى الزّمانء يعنى يشبه 
المتكلم البعد الرّتبئَ بالبعد الحتدى الزّماني بجامع مطلق البعدء ثم يتركك أركان الشّبه سوى الّفظ الموضوع للمشبه به» و هو لفظ 
«ثم) و يستعمله فى المشبّه على نحو الاستعاره التتصريحبّه» فيكون لفظ «ثُم) مستعملا فى مجرّد التَدرّجٍ فى درج الارتقاء» أى فى 
البعد الرّتبِىَ المجرّد من ملاحظه الرّمان و التَراخى فيه» فمن ذلكك يكون ناطقاء بأنْ المعطوف به أعلى رتبه من المعطوف عليه» و 
فى المقام البعد الرتّبئَ بين مضمونى الجملتين المعطوفتين» شبه بالبعد الحسّدى الزّمانى» ثم استعمل لفظ «ثمٌ) فى المشبه» فيشعر 


أن مضمون الثّانى أعلى و أقوى من مضمون الأوّل. 
[و إِمَا بالإيغال» و اختلف فى تفسيره] 

© 

[و إِمَا بالإيغال» و اختلف فى تفسيره] 


أى فى البلادء أى قطع كثيرهاء و على هذا فتسميه المعنى الاصطلاحي إيغالاء لأنّ المتكلم قد تجاوز حدّ المعنى و بلغ زياده عند 
و يحتمل أن يكون مأخوذا من التَوعّلٍ فى الأ-رض إذا سافر فيهاء و على هذا فتكون تسميه المعنى الاصطلاحيّ إيغالاء لكون 
المتكلم أو الشّاعر توغّل فى الفكر حتّى استخرج سجعه أو قافيه تفيد معنى زائدا على أصل معنى الكلام؛ و كيف كان فهذا هو 
الأمر الرَابع من التّسعه. 


مبنيّ للمفعول» أى وقع الاختلاف فى تفسير الإيغال اصطلاحا. 


أى سواء كان ذلكك المفيد للنّكته جمله أو مفرداء و قوله ختم الببت صريح فى أنَّ مسمّاه هو المعنى المصدرى لا اللفظ المختوم 


به. 
أى تم أصل المعنى بدونها. 


أى كزياده المبالغه فى التَشبيهء و هى تحصل بتشبيه الشَّىء بما هو فى غايه الكمال فى وجه الشّبه الأذى أريد مدح المشبه بتحقّقه 


77١١ ص‎ 


فى قولها]أى فى قول الخنساء فى مرثيه أخيها صخر: [و إِنّ صخرا لتأتم ]أى تقتدى [الهداه به كأنه )١(‏ علم ]أى جبل مرتفع [فى 
رأسه نار (؟)]فقولها: كأنّه علم واف بالمقصود, أعنى الأقية ربا قاض يه الآ أن فى قولها: فى رأسه نارء زياده مبالغه. [و 
تحقيق ]|أى و كتحقيق [التشْبيه () فى قوله (): كأنْ عيون الوحش (©) حول خبائنا] 


أى كأنْ صخرا جبل مرتفع. 


أى فى رأس ذلك العلم؛ أى الجبل نارء و الشّاهد فى البيت كونه مختوما بما يفيد نكته و هى زياده المبالغه فى التَشبيهء أن 
قولها «كأنّه علم» واف بالمقصود, و هو تشبيه صخر بما هو معروف بالهدايه» أى العلم المرتفع, فإنّه اشهر ما يهتدى به» و لكن 
فى قولها: «فى رأسه نار «زياده للمبالغه. و حاصله: إِنّ تشبيهها صخرا بالجبل المرتفع الّذى هو أظهر المحسوسات فى الاهتداء به 
مبالغه فى ظهوره فى الاهتداء؛ ثم زادت فى المبالغه بوصفها العلم بكونه فى رأسه نار فإنّ وصف العلم المهتدى به لوجود نأ 
على رأسه أبلغ فى ظهوره فى الاهتداء ممما ليبس كذ لكك فتنجر المبالغه إلى المشتبه الممدوح بالاهتداء به» و ظهر مما قلناه إن 
الإضافه فى قول المصئف: «كزياده المبالغه) حقيقيه. 


المراد به بيان التساوى بين الطرفين فى وجه الشَّبهه و ذلكك بأن يذكر فى الكلام ما يدل على أن المشبه مساو للمشبه به فى وجه 
الشّبهء و الفرق بينه و بين المبالغه فى التّشبيهء إِنّ المبالغه فى التشبيه كما تقدّم ترجع إلى الإتيان بشىء يفيد أنّ المشبه به غايه فى 
كمال وجه الشَّدبه الكائن فيه» فينجرٌ ذلكك الكمال إلى المشبّه الممدوح بوجه المشبهء و أما تحقيق التَسْبيه فيرجع إلى زياده ما 
يحمّق التساوى بين المشبه و المشبه به حتى كأنّهما شىء واحد لظهور الوجه فيهما بتمامه» من غير إشعار بكون المشبه به غايه فى 
وجه الشّبه. 


الوشفر + مطتق الخبواة الذى لانونين الأتساقه:و المراد يعدا الطى :أو يقر الريشفن والشاءوبالكاء التسعه و البوفيدة 
ككتاب: الخيمه؛ و ما صنعه الشّارح من تفسيره بالخيام لا يصح, فإنّه مفرد جمعه أخبيه. «الأرحل» جمع الرّحلء و هو كفلس: ما 
يصحبه الإنسان فى السشفر من الأثاث و المتاع» «الجزع» بالجيم و الزّاء و العين كفلس: الخرز اليمانيئ الْذى فيه سواد و بياض» و هو 
عقيق فيه دوائر البياض و السّواد. كما فى بعض الشّروح. و الشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على الإيغال» أى كونه مختوما بما 
يفيد نكته و هى تحقيق التَشبيه. 


ص :777 


ات 1) اى قول امع القيس: 


أى خيامنا. [و أرحلنا الجزع الذى لم يثقّب (1)]الجزع بالفتح (؟) الخرز اليماني الى فيه سواد و بياضء و شبّه به (5) عيون 
الوحشء و أتى بقوله: لم يثقبء تحقيقا للتَسْبيه لأنّه إذا كان غير مثقوب كان أشبه بالعيون. 


قال الأصمعئ (©) : الظبى و البقره إذا كانا حتين فعيونهما كلها سود (5) » فإذا ماتا بدا بياضها (©) . و إِنّما شبّهها بالجزعء و فيه 
سواد و بياض بعد ما موّتت (27. و المراد كثره الضِّ يد. يعنى مما (8) أكلنا كثرت العيون عندناء و كذا فى شرح ديوان امرئ 


القيسء فعلى هذا التَفسير (9) يختصٌ الإيغال بالشّعر. 

بِضمٌ الياء و فتح الثّاء و تشديد القاف, و كسر الموتحده. 

أى بفتح الجيم و سكون الزَّاءء و أمَا الجزع بفتح الجيم و الزَّاءء فهو ضدّ الصَبر. 

أى شه امرئ القيس عيون الوحش بعد موتها بالجزع حال كونه غير مثقوب, لأنّ الجزع إذا كان غير مثقوب كان أشبه بالعيون. 


و حاصل الكلام فى البيت: إِنَّ تشبيه عيون الوحش بعد موتها فى الجزع فى الأُون و الشّكل ظاهرء لكنّ الجزع إذا كان مثقبا 
يخالف العيون فى الشَّكل مخالفه ماء فلذا زاد قوله: «لم يثقّب) حتّى يتحمّق التشابه فى الشّكل بتمامه؛ و بين المصنّف أنّ الطرفين 
متساويان فى الشّكل الى هو وجه الشَّبه مساواه تامّه» فتكون هذه الرّياده لتحقيق التَشبيه» و بيان التساوى فى وجه الْشَّبهء و هو 
المظلوة: 


المقصود من نقل قول الأصمعىّ هو الرَّدَ على ما قيل: من أنْ المراد به قد طالت مسايرتهم فى المفاوز حتّى ألفت الوحوض 
رحالهم و أخبيتهم؛ كما فى المطوّل. 


بود جم أنزوة 

أى ظهر بياض عيونهما. 

أى بعدما صارت ميّتا. 

متعلق بما بعده» أعنى ١كثرت»‏ . 


أى قول المصنّف فى تفسير الإيغال بأنّه ختم البيت بما يفيد نكته يتم المعنى بدونها فيكون الإيغال مختصًا بالشعر نظرا إلى تقييده 
بالبيت. 


ص كر 


ا ل ل ا يتم المعنى بدونها [و مثل ]لذلكك (”) فى غير الشّعر [بقوله 
لا 

تعالى] :قال# قوم نيوا مين 00010) قرام لا يم كلك أخرا وخ ترذوة وله ويغم حوعدرة هنا + يت المعنى بدونه. 

لأنّ الرّسول مهتد لا محاله. إلا أن فيه زياده حت على الاتباع و ترغيب فى الرّسل () . 


[و إِمَا بالتذييل (©) » و هو تعقيب الجمله بجمله أخرى تشتمل على معناها ]أى 

الباء داخله على المقصور عليه» أى إِنّ الإيغال ليس مقصورا على الشّعرء بل يتعدّاها لغيره. 

أى سواء كان شعرا أو نثرا. 

أى للإيغال فى النّثر. 

تمام الآيه: 

8 2 و ون ل ا 

وَجَاءَ و3 أنضا انمد كر اوضر فيلا م قال لي قوم ُو آلْموْسَلِينَ 9١(‏ إنّْعُوا مَنْ لا يَستلكم أخراًوَ هُمْ مُفتدُونَ, 

و الشّاهد فى الآيه: كونها مشتمله على الإيغال: و هو قوله: وَ هُمْ مُهْتَدُونَ حيث أوتى به لزياده حت على الاتباع» كما بين الشّارح. 
أى فى اتّباعهم. 

[و إِمَا بالتذييل] 


© 


[و ما بالتذييل] 
اشاره 


وهر الأمن الخامين من الأموو اله و التدييل لقةجعل الشىء ذراذ للشى ةد 


تعقيب الجمله بجمله أخرى تشتمل على معناها و المراد باشتمالها على معناها إفادتها له بفحواهاء و ليس المراد إفادتها لنفس 
معنى الأمولى بالمطابقه. و إلأ لأصبح التدِييل تكريرا و حينئذ فلا يكون على هذا قوله تعالى: كلا سَوْفَ تَعْلمُونَ (©) ثُمْ كلا 
سَوْفَ تَعْلْمُونَ (؟)تذييلا و ذلك لعدم الاختلاف بين نس نسبتئ الجملتين. 


ص 0 


)١ -١‏ سوره يس:١7‏ و؟1. 
؟- ؟7) سوره التكاثر:” وع. 


معنى الجمله الأولى [للتأكيد 1)١(‏ فهو أعمٌ من الإيغال (؟)», من جهه أنه يكون فى ختم الكلا-م و غيره» و أخصٌ من جهه أن 
الإيغال قد يكون بغير الجمله و لغير التأكيد. 


[و هو]أى التذييل [ضربان: ضرب لم بخرج (7) » مخرج المثل ]بأن (©) لم يستقل بإفاده المراد. 
أى لقصد التوكيد بتلكك الجمله الثانيه عند اقتضاء المقام للتَوكيد و المراد به هنا التوكيد بالمعنى اللغوى أى التُقويّه. 


أى عموما من وجه؛ و الحاصل إن النسبه بين الإيغال و الَذِييلء هى العموم و الخصوص فيجتمعان فيما يكون فى ختم الكلام 
لكك اقأكبه بميق عا جاتى فى قرله تماق ضر تامع للا كتزواو عن تكارى إلا الكثر و كفيس إيشالينن جيه المعهم 
الكلام بما فيه من نكته يتم المعنى بدونهاء و تذييل من جهه أنه تعقيب جمله بأخرى تشتمل على معناها للتأكيد, و ينفرد الإيغال 
فيما يكون بغير جمله لغير التأكيد. كما تقدّم فى قوله: الجزع الَذى لم يثقّبء و ينفرد الَذييل فيما يكون فى غير ختم الكلام 
للتأكيد بجمله. كقولك: مدحت زيداء أثنيت عليه بما فيه فأحسن إلىّ» و مدحت عمراء أثنيت عليه بما ليس فيه فأساء إلىّ. 


وقد أشار إلى مادّه الاجتماع بقوله «من جهه أنّه يكون فى ختم الكلادم و غيره» أى بخلادف الإيغال فإنّهِ لا يكون إلا فى ختم 
الكلام و إلى ماده الافتراق من جانب التَذييل بقوله «و أخصٌ من جهه أن الإيغال قد يكون بغير الجمله لغير التأكيد» , و الأننسب 
أ شر لو اح :مو عقيه اله الا يكرة إل بالحيلمو لتاكينت قلاف الأعال فاته قن ركرة سر صيله #النقرف وقد بكرن 
لغير التأكيدء و إِنّما كان هذا أنسب. لأنْ الكلام فى التَذييل لا فى الإيغال. 


[أقسام التذييل] 
© 
[أقسام التذييل] 


أى لم يجر مجرى المثل» و هو كلام تام دال على حكم كلى نقل عن أصل استعماله لكل ما يشبه المعنى الأوّل حال الاستعمال 
الأوّل. 


و علم من هذا التفسير أن المثل هو الذى يستقل بنفسه فى إفاده المعنى من غير نظر إلى شىء آخر. 


ص :7/0 


.١7:أبس سوره‎ )١ -١ 


بل يتوقف )١(‏ على ما قبله [نحو: ذلكك عَرَينَاهُمْ ؛ نا كمَرُوا وَهَلْ تُلكْازى إلا الكفور (0() على وجه ()1]. وهو أن يراد وهل 
نجازى ذلكك السزاد المخصوضن: 621 : إل الكقرى فلن (0) بناقلههو أما على الوجةه التعر (8): 


وبإثما كان النعرفف على فاقبله ليس حازيا محري المذلء لأن الكل يرصف الاستقاذل كما عرفت: 
و قبلها: 


لا 
لَقَدْ كان لِسمَا فى م تشكرير 1 أن عن بين و يكال لان وي نكم و فكوا بذ ةو وب ُو (15) اوضر 
00 م بجَتتبهم جتنن 795 نن أل تغط و أَثْل و شَئْءِ من سذر كليل (08 ذَلكَ عولامم ‏ بلا كقدوا 
ور 


وَالشّاهِد فى الآبه كوتها مشتمله على الشَّدرت الأول هن الذيبل: وهو الّذى لم يبخرج مخرج المثلء و ذلكك لأنّ الجمله الثاني 
مرتبطه بالأولى؛ إذ المراد بالجزاء فيها هو الجزاء المخصوص و هو إرسال سيل العرم. 


و الحاصل إِنْ قوله تعالى: جَرَامُم ل كَفَرُوا مضمونه أن آل سبأ جزاهم الله بكفرهم بأن أرسل عليهم سيل العرم؛ و بدّل 
جتئيهم؛ و مضمون قوله: وَ هَل َلِازِى إلا لْكفُورَ أنّ ذلك العقاب المخصوص المعين المذكور فيما قبل هذه الآيه لا يقع إلا 
على الكفور فكونه من هذا الضَّربٍ على هذا الوجه ظاهر, لأننّه على هذا الوجه ارتبط معنى وَ هَل تُلكَازى إلا الْكفُورَ بما قبله 
فيكون سن العف الأول 


تلن يمحذوف» أى إثما كر هذا المكال مق هذا الشريه على ونه 
أى وهو المذكور فيما قبل» و هو إرسال سيل العرم عليهم, و تبديل جنيتهم. 


أ لق ا خا م كلام 1 3 م ا ل ا ا ان ف 0 
أى فيرتبط قوله: وَ هّلل لماز لأ لكَقُورَ بما قبلهه و هو قوله: قََوْسَ لبهم تيل نرم و حينئذ فلا يجرى مجرى المثل فى 
الاستقلال. 


أى بأن يكون المراد من الجزاء معناه العامء أى مطلق العقاب و الثواب حبث يقال لكل مكافأه و مقابله بفعل الإنسان» كمافى 


الحديث: النّاس مجزيّون بأعمالهم إن خيرا فخيراء و إن شرًا فشرٌ. 


ص غ8 


.١7:أبس سوره‎ )١-١ 


وهو أن اوزاف واسل خناقي 113 إلا الكقرر حا هلي أن السداذاد هي المكافاء (#) وان يرا فقيو اق شددا دو فيو 0 مرق 

الضَرب الثَانى (©) » [و ضرب أخرج مخرج المثل ]بأن يقصد بالجمله الثاني حكم كلى منفصل (2) عمًا قبله. جار مجرى الأمثال 
عه مهف #2 000 د ع 1 ! 

فى الاستقلال و فشو (©) الاستعمال؛ [نحو: وَ قل لكاء الْحَقٌ وَ رَعَقَ ألاطِلٌ إِنّ الأطِلَ كان رَهُوقاً 0000 . 


هدذا بان لأصل سق السعار اندي لأ الج افيا قن الاه عصوين: المكاناء؟ القريويو أذ عدن اناف وان كان غات 


أى الوجه الآدخر من الضّرب التَانىء أى القسم الثَانى من الذييل لعدم توقف المراد على ما قبله و استقلاله بإفاده المراد, لأنَّ 
المراد عندئذ بيان حكم كلىء و هو عدم معاقبه غير الكفور» فيصحح أن يكون مثلا. 


أى الذى أخرج مخرج المثل لعدم توقف المراد حينئذ على ما قبله. 


أى بأن تكون الجمله الثانيه غير مقتده بالجمله الأولى؛ أى لم يكن مضمونها مقئّدا بمضمونها كما فى الآيه المتقدّمه حيث يكون 


مضمون الثانيه مقيدا بمضمون الأولى بناء على إراده الجزاء الخاص. 


أى شيوع الاستعمال و كثرته» و قيل إِنّ المشترط فى جريانه مجرى الأمثال هو الاستقلال؛ و أما فشوٌ الاستعمال فلا دليل على 
اشتراطه فيه» فالأولى للشّارح حذفه. 


والكافدد ف لكيه أن الحمله الثاقة يا هن الخوب الثاتى هن اقذما ضة إن مساها لا درن العمله الا 

فى الا به قبها من الصارت الثانى من التد ييل حي ! بتو معنى م 
كونها متضمّنه له» و هو زهوق الباطل و اضمحلاله و ذهابه» و قد فشا استعمالهاء ثم المراد بالحقّ هو الإسلام» و الباطل هو الكفرء 
فمعنى الآبه: لكَاءَ ألْحَقٌء أى الإسلام وَ زَّهَقَّ أللإطِلٌ أى زال الكفر. 


فالحاصل إِنّ الجمله النَانيه لا يتوقف معناها على الجمله الأولى مع تضمّنها معنى الأولى و هو زهوق الباطل و مفهوم النُسبتين 
مختلف لأن اتانيه اسمه مع زياده تأكيد فيها فصدق عليها ضابط الضَرب الثّانى. 


ص 800 


/ سوره الإسراء:‎ (0 -١ 


وهو أيضا ]أى التَذييل ينقسم قسمه أخرىء و أتى بلفظه أيضا تنبيها )١(‏ » على أنْ هذا التَقسيم للتَذييل مطلقا لا للضرب الثَانى منه 
(0) » [إما ]أن يكون [لتأكيد منطوق (") » كهذه الآيه (6)]. فإِن زهوق الباطل منطوق فى قوله: وَ رّعَقَّ ألاطِلٌ («) . [و إِمَا لتأكيد 
مفهوم (2). كقوله (2) : و لست |ء على لفظ الخطاب 


أى الإتيان بلفظ أيضا تنبيه على أنّ هذا التقسيم للتذيبل مطلقا لا للقسم الثّانى منه فقطء و لو لا قوله: أيضا لتوهّم أنّ هذا التَقسيم 
للم رب الثّانى كما توهّم الخلخالى حيث قال قوله: و هو أيضاء أى الضَّرب التّانى و هذا الوهم نشأ له من كون الأمثله التى مثّل 
بها المصئّف من القسم الثّانى. 


من الضرب التان: وإن كانت الأمثله من الضرب الثانق. 


أى لتأكيد منطوق الجمله الأمولى, و المراد بالمنطوق هنا المعنى الى نطق بمادّته و المراد بالمفهوم هو المعنى الى لم ينطق 
بمادّته و ليس المراد بهما هنا ما اصطلح عليه الأ-صولتيون» و لذا قال البعض: المراد بتأكيد المنطوق هنا أن تشتركك ألفاظ 
الجملتين فى مادّه واحده مع اختلاف النّسبه فيهماء بأن تكون إحداهما اسميه. و الأخرى فعليه كما فى هذه الآيه» و المراد بتأكيد 
المفهوم هنا أن لا تشترك أطراف الجملتين فى مادّه واحده مع اتحاد صوره الجملتين فى الاسميه و الفعليه» أوّلاء و ذلكك بأن 
تفيد الجمله الأولى معنى, ثم يعبر عنه بجمله أخرى مخالفه للأولى فى الألفاظ و المفهوم. 


5 2 1ك ىاه 0 2 38 4 و 31 د لارر - 
أ عاق نيز قن هده الكووو و ف نول نان وم كاد الفى ورف الاطل إن لْاطِلَ كانَ رَمُوقاً فإنٌ الموضوع فى الجملتين 
واحدء و هو الباطل» و المحمول فيهما من مادّه واحده. و هو الزّهوق. 


أى فإِن زهوق منطوقء أى معنى مطابق فى قوله: وَ رََقَّ اللاطل؛ أو فقل نطق بمادّته فيه حيث إِنْ الموضوع فى الجملتين واحدء 
وهو الباطل و المحمول فيهما من ماده واحده و هو الزّهوق. 


أى مفهوم الجمله الأولى أعنى المعنى الالتزامى للجمله الأولى. 


أع كفو لب الناهة الاق “تو تفكية لوده شاط به الما نرق الكقةر لبقا سكين أ حانجل تعن اشع أى الن فال 
المهذب. 


ص ما 


[بمستبق )١(‏ أخا لا تلمه ]حال من )١(‏ أخا لعمومه؛ أو من ضمير المخاطب () فى لست [على (©) شعث ]أى تفرّق و ذميم (0) 
خصالء فهذا الكلام دل (8) بمفهومه على نفى الكامل من الرّجالء و قد أده بقوله: [أى الرّجال المهذَّب]استفهام بمعنى 
الإنكار» أى ليس فى الرّجال منقّح الفعال (0) » مرضي الخصال. 


الباء زائده» و كذلكك السّدين و النَاءء و كان فى الأصل لست مبق لكك موده أخ, تلمه: مضارع من اللم. بمعنى الجمع و الإصلاح 
الشّعث بمعنى التفرق و المراد به هنا العيب» و المعنى لست بمبق أيها التعمان محّه مصاحب لا تضمّه إليكك مع عيبه» بل تبعده 
عنكك لعدم رضاكك بعيوبه و صفاته الّميمه. و الشّاهد فى قوله: «أى الرّجال المهذب» حيث أوتى به تأكيدا لما يستفاد من الأوّل 
التزاماء أى الكامل من الدّجال. 


قوله: «لا تلمه) » حال من «أخاه) لعمومه, أى أخا لوقوعه فى سياق النَفى فيسوغ منه مجىء الحال إن كان نكره. و المعنى: لست 


بمبق مودّه أخ» حال كونه غير مضموم إليكك مع عيبه. 
فيكون المعنى: لست بمبق محته أخ» حال كونكك غير ضام له إليكك مع عيبه. 


عطف تفسير على قوله: «تفرّق) و إضافه ذميم إلى خصال من قبيل إضافه الصّفه إلى الموصوفء أى الخصال الذّميمهه و توضيح 
ذلك أنّ الشّعث فى الأصل بمعنى انتشار الشّعرء و تخيره لقله تعهّده بالسريح و الدّهن فتكثر أوساخه. ثم استعمل فى لازمه. و 
هو الأوساخ الحمّريّه بعلااقه المجاوره ثم استعير الُفظ الكحارف الأفاظة الستوعيو هن امال اللميمة بجامع القبح فهو 
استعاره منسبكه عن المجاز المرسل. 


لأنْ معنى البيتء أنْكك إذا لم تضم أخا إليكك فى حال عيبه» لم يبق لكك أخ فى الدّنياء و لا يعاشركك أحد من النّاسء لأنّه ليس 
فى الرّجال أحد مهذْبء منقّح الفعال. مرضي الخصالء و لا شكك أنّ شطر الأوّل يدل بحسب ما يفهم منه على نفى الكامل من 
الرّجال» فقوله بعد ذلككء أى الرّجال المهذّب تأكيدا لذلكك المفهوم, لأنّه فى معنى قولكك ليس فى الرّجال مهذّب. 


الفعال بالفتح يستعمل فى الأفعال الحميده؛ و بالكسر فى الأفعال القبيحه. 


ص :1/4" 


[و إِمَا بالتكميل )١(‏ و يسمّى الاحتراس أيضا (1)1 لأنْ فيه (8 , التوقى و الاحتراز عن توهّم خلاف المقصود (©) » [و هو (2) , 
أن يؤتى فى كلام يوهم (©) خلاف المقصودء بما (/) » يدفعه (8)]» أى يدفع إيهام خلاف المقصود, و ذلك الدّافع قد يكون 
فى وسط الكلام (9) » و قد يكون فى آخر )٠١(‏ الكلام. 


[و إِمَا بالتكميل] 

© 

[و إمَا بالتكميل] 

و هذا هو الأمر السّادس من الأمور التّسعهء و المراد من التتكميل هو تكميل معنى الكلام بدفع الإيهام عنه. 


أن كماا سف تكيات اع مق هذا انوع من الإطناب زياده على تسميته بالذكميل -الاحتراس» و وجه تسميته بالتكميل» 
فلكونه مكملا للمعنى بدفع الإيهام عنه. و أمَّا وجه تسميته بالامحتراس» لكونه حفظا للمعنى» و وقايه له من توهّم خلااف 
المقصود, فالاحتراس من الحرسء و هو الحفظ كما قال الشارح. 


أى فى هذا النّوع من الإطناب التَوقَى-التحفّظء و الا-حتراز عن توهّم خلادف المقصود فقوله: «لأن» عله لتسميه هذا النُوع من 
الإطناب بالاحتراس, و عطف الاحتراز على التَوقَى من قبيل عطف لازم على ملزوم. 


إذ به يحصل تحفّظ الكلام عن نقصان الإيهام. 

أي التكميل: 

قوله: «يوهم) صفه للكلام. 

متعق بقوله أن يؤتى. 

نوا كان ذلك القول مفردا أن حمل سرام كان للجطلة مخل من الاعراتب أو لأ فالدراد بها الموضيوله القول» أي بقول حنافض 
فإن قلت: التذييل أيضا لدفع التوهم, لأنّهِ للتأكيد, و التأكيد لدفع التوهّمء فما الفرق ببنهما؟ 

قلت: الفرق بينهما أن التذييل مختصّ بالجمله. و بالآخر و لدفع التوهم فى النُسبهء و التتكميل لا يختصٌ بشىء منها. 

أى الدّافع قد يكون فى وسط الكلام؛ أى بين الفعل و الفاعل. 

أى الدّافع قد يكون فى آخر الكلام؛ و قد يكون أيضا فى أوّلهء و على جميع التقادير 


758١: ص‎ 


فالأوّل )١(‏ ؛ [كقوله (5) : فسقى ديارك غير مفسدها]نصب على الحال من فاعل سقى و هو [صوب 3" . الّبيع (©)]» أى نزول 
أتى بقوله: غير مفسدهاء دفعا لذلكك. [و|الثانى (8) » 


ما أن يكون جمله أو مفرداء و حينئذ فبينه و بين الإيغال عموم و خصوص من وجه لاجتماعهما فيما يكون فى الختم» و آخر 
الكلا-م لدفع إيهام خلاف المقصود. و انفراد الإيغال فيما ليس فيه دفع إيهام خلاف المقصود. و انفراد التكميل فيما يكون فى 
الوسط. كما فى قوله: فسقى ديارك غير مفسدهاء و كذلك بينه و بين الهييل عموم و خصوص من وجه إن صيّ أن التوكيد 
الكائن بالتذييل قد يدفع إيهام خلاف المقصود., و ذلك لانفراد التكميل بما يكون بغير جمله. و انفراد التذييل بما يكون لمجرّد 
التأكيد الخالى عن دفع الإيهام» و أمَا إن كان التوكيد الكائن بالتَذييل لا يجامع دفع الإيهام فهما متباينان» و بينه و بين التُكرير و 
الويضاح تباين» كتباين الإيغال و التذييل لهما. 


و هو ما إذا كان الدّافع فى وسط الكلام» أى و هو مفرد. 

أى قول طرفه بن العبد. من شعراء الجاهلتيه» و هو من قصيده له فى مدح قتاده بن مسلمه الحنفى. 
الضَوب بفتح الصضَاد و سكون الواو و الموخده هو المطر الرّبيع» 

أخد الفصول الأرضه: 

الدّيمه بكسر الدّال و سكون الياء و فتح الميم و الهاء. مطر ثلاثه أيام و ليالى بلا رعد و برق. 
بفتح النَاء المضارعه و بسكون الهاءء و كسر الميم» أى تسيل 


و الشّاهد فى قوله: غير مفسدهاء حيث أوتى به لدفع الإيهام؛ لأنّ نزول المطر قد يكون سببا لخراب الدّيار و فسادهاء فدفع ذلكك 
بقوله: غير مفسدها. 


أى فساد الدّيار فربّما يقع فى الوهم أنّ ذلكك دعاء بالخراب» فأتى بقوله: غير مفسدهاء دفعا لذلكك الوهم. 
أى و هو ما كان الدّافع لإيهام خلاف المقصود واقعا فى آخر الكلام. 


58١١ ص‎ 


[نحو: أَذِلّهِ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ (1(0)]فإنّه ليرا كأن ممّا يوهم أن يكون ذلك لضعفهم دفعه بقوله: أَعِرَّهِ عَلَى الْكافِرينَ تنبيها (5) , 
على أن ذلك (*) تواضع منهم للمؤمنين» و لهذا عدّى الذَّلَ بعلى لتضمّنه (6) معنى العطف, و يجوز أن يقصد بالتَعديْه بعلى 
الدّلاله على أنْهم مع شرفهم و علوٌ طبقتهم؛ و فضلهم على المؤمنين خافضون (2) لهم أجنحتهم. 

تمام الآيه» 

موعن كنرك العامة تقر ترك ترك سيك ارس والدت إبزام كلاق التتسرد هترطف ذلك 11 )1 
من التذلّل و الخضوع. لا-من الذَّلَه والبواة ولع كارسكا وي اذ كرك الع الرضف سدور اد مام كرا إلي اه 
لفظ الذَّلٌ من غير مراعاه قرينه المدح, أو نظرا إلى أنْ شأن المتذلّل أن يكون ضعيفا أوتى بقوله: أَِرٌ على الكافرِينَ لدفع ذلك 


الوهم. أى القوم, أقوياء و أشدّاء على الكافرين» فتذلّلهم للمؤمنين ليس لضعفهمء و عدم قوّتهم بل تواضعا منهم للمؤمنين» و 
التذلّل مع التتواضع إِنّما يكون عن رفعه. 


عله لقوله: «دفعه) . 


أي وصفهم بالذَّلَّهِ تواضع من القوم للمؤمنين» فلو اقتصر على وصفهم بالذَّلَه لتوّم أن ذلّتهم لضعفهم, فلتم) قال: أعِرٌَهِ عَلَى 
الكافريق دل على أن الذَّلَّه تواضع منهم. 


أى لتضمّن الذّل معنى العطفء بمعنى العطوفه و الرّحمهء كأنّه قيل عاطفون و ارحمون عليهم على وجه التَذْلَل و التواضع, و إلآ 
فهو يتعدّى باللام يقال: ذل له. 


أى باسطون لهم جانبهم؛ و حاصل هذا الوجه: أنّه لا يراعى التضمين فى الذَّلّه بل تبقى الذَّلّه على معناهاء و إن فهم من القرائن 
أنها عن رحمه إلا أنّه على نحو تعدّد الدَالٌ و المدلولء و إِنّما ارتكب التَجوّز فى لفظ على باستعماله موضع اللام للإشاره إلى 
أن لهم رفعه و استعلاء على غيرهم من المؤمنين, و أن تذلّلهم تواضع منهم لا عجز. 


و الفرق بين الوجهين: 


أ سعط اللفرتنقن الأوليهو العا وق القاك و ايه أخرى هو وجود التضمين ذ فى الفعلء و انتفاؤه على الثّانى, و إِنْما 
استعمل الحرف موضع حرف ار 


ص 0 


-١‏ 0( سوره المائده:45. 


[و إمَا بالتتميم )١(‏ » و هو أن يؤتى فى كلادم (7) لا يوهم () خلاف المقصود بفضله (1)5» مثل مفعول أو حال أو نحو ذلكك 
(0) » ممما ليس بجمله مستقله. و لا ركن كلام (2) » و من زعم أنّه (/) أراد بالفضله ما يتم أصل المعنى بدونه فقد كذّبه كلام 
المصنّف فى الإيضاح (8) »2 


[و إِمَا بالتتميم] 

© 

[و إِمَا بالتتميم] 

هذا هو الأمر السابع من الأمور التّسعهء و تسميه هذا بالتتميم» و ما قبله بالتكميل مجرّد اصطلاح؛ إذ هما شىء واحد لغه. 
أى مع كلام فى أثنائه أو فى آخره. 


أى هذا القيد مخرج للتكميل لأنه يؤتى به فى كلام يوهم خلاف المقصود. و الفرق بين التتميم و التكميل بأن النكته فى التتميم 
غير دفع توهّم خلاف المقصود. لا بأنه لا يكون فى كلام يوهم خلاف المقصود إذ لا مانع من اجتماع التكميل و التتميم. 


أى ما ليس أحد ركنى الكلا-م» كالمفاعيل الخمسه؛ و المجرور. و الحالء و التَمييز سواء توقف أصل المعنى المراد عليه أم لا 
فالمراد بالفضله هنا الفضله بالمعنى الأعمّ لا بالمعنى الأخصٌء و هو مالا يتوقف المعنى المراد عليه. 


أى كالمجرور و التّمييز. 


المستقله لأن السَالبه تصدق عند نفى موضوعها و محمولهاء كما فى علم المنطق. 


أى من زعم أن المصّف أراد بالفضله ما نتم أصا المعند بدونه. حت تدخا الجمله الدّائده على أصا المراد. 
ى من رعم راد يتم بدونهء جتى 


س ب لاء 0 لا فز“ قد لاء 58 س لاء 25 7 
حيث مل له فيه بقوله تعالى: لنْ تنالوا الْبرَ حَتّى تنفقوا مِمَا تَحبُونَ (1). و الشاهد فى قوله: مِمَا تَحِبُونَ حيث جعله المصئّف من 
التتميم» مع أنه ليس فضله بالاعتبار الى ذكره الزّاعم» كن الأنفاق مثا حون الى هو المقصوة بالحصر لا يتم أصل المراد 
بدونه» إذ لا يصح أن يقال: حيث أريد هذا المعنى حتّى لا تنفقوا فقط دون ذكر مما تحبون, فتعين أن مراده بالفضله بعض 
الفضلات المذكوره؛ سواء توقف تمام المعنى عليه أو لاء و لا شكك أن مما تحبون بعضهاء لأنّه مجرور. 


ص خرن7 


-١‏ 0( سوره 1 عمران:37. 


و أنّه )١(‏ لا تخصيص لذلك بالتّتميم [لنكته كالمبالغه نحو: وَ يُطْعِمُونَ آَلطّعَامَ عَللِ] حُبّهِ (1(0) فى وجه ]و هو أن بكرن الصمي 
فى حبه للطعام [أى ]يطعمونه [مع حبه ]و الاحتياج () إليه و إن جعل الضّ مير لله تعالى» أى يطعمونه على (؟) حب الله فهو 
لتأديه أصل المراد (0) . 


عطف على كلام المصئّف. فالمعنى: أى كذّبه كلام المصّف فى الإيضاح و كدذّبه عدم تخصيص ذلك بالتتتميم» بل يعم جميع 
أقسام الإطناب, لأنّ الإطناب بجميع أقسامه الزّائد فيه ما يتم المعنى بدونه فلا خصوصيه للتتتميم بذلكك, لأنّ جميع أقسام 
الإطناب كذلك لا التحميم وحده. 


و تمام الآيه: 
و يُطْعِمُونَ آلطعَامَ حَلِ يه مشكيداً وَ تتيماً و أسيراً. 
و الشاهد فى قوله: 


عَللِا حَهِ حيث أوتى به بعل || جمله. لزياده المبالغه فى ماج المؤمنين» لذن إطعام الطعام مس الاحتياج إليه أبلغ ف المدح من 
مجرّد إطعام الطعام لأنّه يدل على النّهايه فى لتر عن البخل المذموم شرعا. 


و الحاصل إِنْ المقصود من الآيه: مدح الإبرار بالبّد خاء و الكرمء و هذا يكفى فيه مجرّد الإخبار عنهم بأنهم يطعمون الطعام» و لا 
يتوقف على بيان كون الطعام محبوبا عندهم لاحتياجهم إليه أكيداء فقوله: عَالِمْ حَبهِ إطناب, نكتته إفاده المبالغه فى المدح. 


أى مع الاحتياج إلى ذلكك الطعام؛ فيكون عطف الاحتياج إليه على حتنه من عطف العله على المعلول؛ بمعنى أنّ ذلك الحب 
ناشئ عن احتياجهم إليه» و لا شكك أن إطعام الطعام مع الاحتياج إليه أبلغ فى المدح من مجرّد إطعام الطعام. 


أى جعلت كلمه «على' للتعليل» أى يطعمون الطعام لأجل حبٌ الله لا لرياء و لا سمعه. 


أى فقوله: عَللِا حَبّه لتأديه أصل المراد» و هو مدحهم بالشخاء و الكرم, لأنّ الإنسان لا يمدح شرعاء إلا على فعل لأجل الله و إذا 
كان الجارٌ و المجرور على هذا الوجه لتأديه أصل المراد كان مساواه لا إطناباء فلا يكون تتميما. 


ص 0 


./١:رهّذدلا سوره‎ )١-١ 


[و إِمَا )١(‏ بالا-عتراضء و هو أن يؤتى فى أثناء الكلام أو بين كلامين متٌصلين معنى (؟) » بجمله 8 أو أكثر لا محل لها من 
الإدعراب لنكته سوى دفع الإيهام (6)]: لم يرد (0) بالكلا-م مجموع المسند إليه و المسند فقطء بل مع جميع ما يتعلق بهما من 
الفضالات 


[و إما بالاعتراض» و له صور مختلفه] 
© 


[و إمًا بالاعتراض» و له صور مختلفه] 
اشاره 


عطفئ على قوله: 

إما بالإيضاح بعد الإبهام؛ و إِما بكذاء و إِمَا بكذاء و أمَا بالاعتراضء و هذا هو الأمر التَامن من الأمور التّسعه. 

بأن كان الثانى بيانا للأوّلء أو تأكيدا له. أو بدلا منه» أو معطوفا عليه. 

متعلق بقوله: 

«يؤتى' » أى بأن يؤتى بجمله أو أكثرء و خرج بقوله: «لا محل لها من الإعراب» التتتميم؛ لوجود الإعراب فيه. 

خرج بعد التكميلء فالنّسبه بينه و بين كل من التكميل و التتميم هى التّباين, و النُسبه بينه و بين لديل عموم من وجه. 


لتصادقهما فيما إذا كانت النكته فيه التأكيد, و كان الكلام واقعا بين كلامين متّصلين معنى. و مادّه الافتراق من جانب التََدِييل 
فيما لم يكن بين كلامين» أو فى أثناء الكلام» و مادّه الافتراق من جانب الاعتراض فيما لم تكن النكته فيه التأكيد. 


و كذلك النُسبه بينه و بين الإيغال لتصادقهما فى جمله لا محلّ لها من الإعراب» و قد ذكرت فى آخر كلام متّصل به كلام آخرء 
و وجود الأوّل دون الثّانى فيما تذكر فى وسط كلام؛ و العكس فى جمله تذكر آخر كلام لم يتصل به كلام آخر. و كذا النّسبه 
بينه و بين الإيضاح بعد الإبهام لتصادقهما فى كلام وقع فى أثناء كلام أو بين كلامين متَصلين معنى لغرض الإيضاح. و وجود 
الَانى دون الأوّل فيما يذكر آخر الكلادم غير متّصل به كلا-م آخر. و العكس فى جمله ذكرت أثناء كلام و ليس للإيضاح. و 
النّسبه بينه و بين كل واحد من ذكر الخاصٌ بعد العام و التكرير هى التّباين لأنّ الخاصٌ معطوف على العامٌ» و الاعتراض ليس 
كذلكك. و التكرير تأكيد للأولى» و الاعتراض ليس كذلك. 


أى لبنس المراد بالكلادم الس ذكور فى التعريق هو المستد إليه و التستد فقطهء و إل لم يمل المشال الآنتىء بل المراة به هو 
المسند إليه و المسند مع جميع ما يتعلق بهماء أى المسند اليه و المسند. 


ص :516 


ى التوابع (1» و المراد بانصال الكلامين أن يكون الثانى بان1(© اللأرلقه أو عا كينا له أو يدلا كاتويسي قرله ال بجعدرة 
له آثبات يانه وَلَهُمْ © يَشْتهُونَ (10000 فقوله: -سبحانه سجمله لأنّه مصدر بتقدير الفعل (6) , وقعت فى أثناء الكلام لأنَّ 
قوله: وَ لَه © يَمْتَهُونَ عطف (2) على قوله: لله ات [و الدّعاء فى قوله (8) : 

0 
أى التوابع المفرده و لو تأويلا كما فى قوله تعالى: وَ يلون لل بات م يلاله وَ لع © يَهْمَهُونَ (؟فنَ كلا منهما فى قؤه 
المفردء و إِنّما قدِّيدنا ما ذكر بالمفرد ليغاير ما يأتى فى بيان اتصال الكلامين من قوله: «أن يكون التّانى بيانا للأول أو تأكيدا أو 
بدلاه + فإنٌ المراد بذلكت الجمله الى لبست فى قوه المفرد» كما سيظهر من اللمثيل. 


أى أن عطف البيان يكون فى الجمل. 


و الشّاهد فى قوله سبحانه» حيث وقع اعتراضا بين كلامين متّصلين معنى لغرض التّنزيه» و هو منصوب على المصدريه كأنّه قال: 
نر كل جم 000 شق : : : ران )1م, لا 
ل ل ل ل 
يَشْتَهُونَ عطف على قوله تعالى: لِلَهِ لْبَناتِ و يكون العطف من عطف المفردين على المفردين» و قد تقدّم أن أثناء الكلام يشمل 
ما بين المتعاطفين المفردين. 


ل 
عطيك الحقرد اقم قزق فوليو لوم عطقك علق تزف لدم وقزلت لكاب ترق مك على قله لاجد و تتام أن أثناء الكلاام 


يشمل ما بين المتعاطفين» ثمٌ إِنّ العامل فى المعطوف هو العامل فى المعطوف عليه فالضّمير المجرور باللام معمول ل وَ يجعَلُونَ 
على أَنّهِ مفعول» و فاعله الواو. و المعنى يجعلون لله البنات و يجعلون لأنفسهم ما يشتهون من الذّكورء و النْكته فيه تنزيه الله و 
تقديسه عمّا ينسبون إليه من النقائص. 


أى فى قول عوف بن محلم التيبانى» من شعراء الدّوله العباسيّه» يشكو كبره و ضعفه إلى عبد الله بن طاهر الذى سلّم عليه» فلم 
يسمع» (بلغت) مجهول من التّبليغْ» بمعنى الإيصالء «التّرجمان» معناه تفسير كلام فى لسان بلسان آخرء و المراد هنا إعاده الكلام 
ثانيا ليسمعه. و الشاهد فى قوله: «و بلغتها حيث وقع بين الكلام اعتراضا للدّعاء. 


ص 01 


)١ -١‏ سوره التحل:/2. 
-١‏ ؟) سوره التحل:217. 


أن الثمانين و , بلغتها 


أى مفسّر )١(‏ و مكرّرء فقوله: و بلغتها (؟) , اعتراض فى أثناء الكلام لقصد الدّعاء (*" » و الواو فى مثله تسممى واوا اعتراضيه 
ليست بعاطفه و لا حاليّه (©) , [و التّنبيه (0) » فى قوله (28) » و اعلم فعلم المرء ينفعه ]هذا (7) اعتراض بين اعلم و مفعوله؛ و هو 
[أةسوق باق كل ناقدرا 00 ]أن المكنفه عن اللتل و غمير الكأن تحذنوت زهاء 


أى بصوت أجهر من الضّوت الأول فقوله وو مكدر» عطق تفسير على #مفسرة» و هو المراد بالأرجمان هناء و إن كان فى الأصل 


هو من يفسر لغه بلغه أخرى. 
أى بلغت الثمانين من عمرى. 


اعلم أن الواو الاعتراضيه قد تلتبس بالحالته فلا تتعتّن إحداهما عن الأخرى إلآ بالقصد. فإن قصد كون الجمله قيدا للعامل فهى 


حالته. و إلا فهى اعتراضيه. 
أع عنبية البنفاطن على أمر يد كن الأقبال عل ها أمريةم 


أى فى قول الشاعر, و هو أبو على الفارسى. و الشّاهد فى قوله: «فعلم المرء ينفعه» حيث إِنّه جمله معترضه. أوتى بها تنبيها 
للمخاطب على أمر يؤْكد الإقبال» أى إقبال المخاطب على ما أمر به» و ذلكك لأنّ هذا الاعتراض أفاد أنَّ علم الإنسان بالشّىء 
ينفعه» و هذا مما يزيد المخاطب إقبالا على طلب العلم؛ و الفاء فى قوله: «فعلم المرء ينفعه) اعتراضيه. و المستفاد من قول الشّارح: 
«هذا اعتراض) أن الاعتراض يكون مع الفاء» كما يكون مع الواو و بدونهما. 


أى فعلم المرء ينفعه «اعتراض بين اعلم و مفعوله و هو أن سوف يأتى. .. . 
يقول الشّاعر: و اعلم فعلم الإنسان ينفعه أنه سوف يأتى لزوما كلما قدّر الله عليه لا يتأخَر عن وقته. 


هذا على مذهب المشهور و الجمهور, و يجوز أن يكون المحذوف ضمير مخاطبء هو المأمور بالعلم» أى أنْك سوف بأتيكك 
كل ها قدرا كما جوّزه سببويه و جماعه فى قوله تعالى: أن الماجيع ٠١©(‏ قد صَدَّفْتَ الول 401١‏ 


ص 006 


.٠١8و‎ ٠١5:تافاّصلا سوره‎ 0-١ 


يعنى أن المقدور )١(‏ آت البنّهه و إن وقع فيه تأخير ماء و فى هذا تسليه و تسهيل للأمر (9) » فالاعتراض (7) يباين التتمر الله 


(©) إِنْما يكون بفضله و الفضله لا بد لها من إعرابء و يباين (0) التكميلء لأنْه إِنّما يقع لدفع إيهام خلاف المقصود. و يباين 
(2) الإيغال لأننّه لا يكون إلا فى آخر الكلام لكنّه () يشمل بعض صور التَذِييل» وهو (6) ما يكون بجمله لا محل لها من 
الإعراب وقعت بين جملتين متّصلتين معنى. لأنّه كما لم يشترط فى التذييل 


المراده امون ما فلار اللموشكوق فقول 
«يعنى أنْ المقدور» تفسيرا لحاصل المعنى. 


لأنّ الإنسان إذا علم أن ما قدره الله يأتيه طال الزّمان أو قصرء و إن لم يطلبه و ما لم يقدّره لا يأتيه» و إن طلبه تسلّى» و سهّل عليه 


الأمرء يعنى الصبر و التفويضء و تركك منازعه الأقدار. 


هذا تفريع على ما ذكره فى تعريف الاعتراض» يعنى إذا علمت حقيقه الاعتراض فيما سبق من أنّه لا بدّ و أن يكون فى الأثناء» و 
أن يكون بجمله أو أكثر لا محل لهاء و أن تكون النكته فيه سوى دفع الإيهام» تفرّع على ذلكك ما ذكره الشّارح. 


أى لأنْ التتميم إنّما يكون بفضله؛ و الفضله لا بدّ لها من إعراب, و الاعتراض ليس له محل من الإعراب. 


أى الاعتراض يباين التكميلء لأنّه إنْما يقع لدفع إيهام خلا.ف المقصود بخلادف الا-عتراض. فإِنّه ليس لدفع إيهام خلاف 
المقصود. 


أ الا-عتراض يباين الإيغال؛ لأنّ الإيغال لا يكون إلا فى آخر الكلام بخلاف الاعتراض. فإنّه إنّما يكون فى أثناء الكلام» أو بين 


أى تعريف الاعتراض يشمل بعض صور التُذبيل» أى يصدق عليه. 


أى ذلك البعض ما يكون التذيبل بجمله لا محل لها من الإعراب؛ وقعت تلكك الجمله بين جملتين متُصلتين معنى» و كان وقوعها 
بينهما للتأكيد. فيصدق عليها الاعتراض. 


ص ك0 


أن يكون بين كلا-مين لم يشترط فيه أن لا يكون بين كلا-مين )١(‏ » فتأمّل (9) » حتّى يظهر لكك فساد ما قيل: إِنْه (7© » يباين 
التذييل بناء (©) على أنّه لم يشترط فيه أن يكون بين كلام أو بين كلامين متّصلين معنى. 

أى بل تاره يكون الَْذْبيل بين كلامين» و أخرى لا يكون بينهماء و ذلك لأنّ الشرط فى اليل كونه بجمله عقب أخرى بقيد 
كونها للتأكيد. كانت تلكك الجمله لها محل من الإعراب أم لاء كانت بين كلامين متَصلين معنى أم لاء فيشمل الاعتراض بعض 
صور التذييل؛ فقول الشّارح: الأنّه كما لم يشترط. . .» عله لكون الصُوره المذكوره من صور التذييل» و شملها ضابط الاعتراض» 
و من هنا يعلم أن النُسبه بينهما هى عموم من وجه؛ لاجتماعهما فى هذه الصّوره, و انفراد الَدييل فيما لا يكون بين كلامين 
متّصلينء و انفراد الاعتراض بما لا يكون للتّأكيد. 


أى ما قلنا لكك من شمول الاعتراض لبعض صور التّذييل المفيد أنْ بينهما عموما و خصوصا من وجه. 
أى الاعتراض يباين التذييل. 
فب الاغتراض سايق اندي 


إشاره إلى دليل التباين» و أمَا وجه فساد ما قيل فحاصله: أن عدم اشتراط الشّىء ليس اشتراطا لعدمه. فقولنا: التذييل لا يشترط أن 
يكون بين كلام أو كلامين» ليس شرطا لكونه ليس بين كلام أو كلامين. 


و بعباره واضحه أن بعض النّاس فهم أنْ التَذييل لما لم يشترط فيه أن يكون بين كلامين متّصلينء و لا فى أثناء كلام اختصٌ بأنّه 
لا يكون بين كلامين متّصلينء فباين الاعتراض لاختصاصه بكونه بين كلامين متصلين. 


و وجه فساد هذا القول: أنه لا يلزم من عدم اشتراط الشَّىء عدم وجوده و إِنّما تلزم المباينه بينهماء لو قيل: إِنّه يشترط فى التَذييل 
أن لا يكون بين كلامين» و فرق ظاهر بين عدم اشتراط الشَّىء و اشتراط عدم الشّىءء و ذلكك لأنْ الأوّل يجامع وجوده و عدمه. 


فهو أعت من الثّانى. 
و يمكن الجواب: 


بأنّ هذا القائل نظر إلى تباينهما بحسب المفهوم بناء على ما ذكر و إن كان هذا لا يوجب التباين بحسب الضّ دقء و لعل قوله: 
«فتأمل» » إشاره إلى هذا. 


ص :51 


مسسوورية كاه 1 ا 0 4 اها ان 


فهذا (©) اعتراض أكثر من جمله لأنه كلام يشتمل على جملتين (2) . وقع بين كلامين 


أى و الحال أن الاعتراض نفسه الواقع بين الكلامين أكثر من جمله أيضاء أى كما أنْ الكلام الذى وقع الاعتراض بينه و فى أثنائه 


أكثر من جمله. ففيه تمثيلان تمثيل ما جاء بين كلامين» و تمثيل ما هو أكثر من جمله. 


ا لاسا ا رك د 
اعت أل فى اراهن افر واف اك رعسل لراش أن رشا تن 
ٍ لل ,ريل ا 
و الشاهد فى قوله تعالى: إِنَ الله يحب التَوَابِينَ وَ يْحِبٌ الْمُتَطهّرِينَ حيث وقع اعتراضا بين ما قبلها و ما بعدهاء و هو أكثر من جمله 
ل 7 
أى قوله تعالى: إن آلله بحب التوَابينَ وَ يْحِبٌ الْمَتَطهّرِينَ اعتراض. 


أحدهما: 


بحب ألوَابينَ» و الأخرى: اجات اس لور لبس رح لي لمحو لمر (لودر إر راداي 
فى مد السترفه هلان كمابوي ادن 1 اكاب دار قامار. وله يدك اراي م الى ع ير ([8) + أغا إذابتينا علي 
جالواف يا ساح مجر ا زنانه رعو ئرب لالجا رمي ترا جر من جيل قدو موامر لو صمو رين عل 
مععر ‏ (ازلك فييك [ربة زلاامشدير ماهر هن عيفد ا ترفو واليدك للقتو ين أ دوه شفير و الأنها يدك قن مدل 
لحر رس لور اليعي ماتري الج لايرو 171 اك يحاي وكررر بافطنيا علي بدت 
تَوَابِينَ َ. فلا يخفى أن ليس هنا جملتان؛ و حينئذ فليس الاعتراض هنا بأكثر من جمله؛ بل بواحده فقط. 


591١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره البقره:777. 


أوّلهما قوله: الوا ود حي امرك لدو نايا قر نِلطَاوْكغ حَوْثٌ لَكمْ و الكلامان متّصلان معنى [فإنٌ قوله: نوكم وت 
لَكمْ بيان (1) لقوله : هَأَنُوهُنٌّ مِنْ حت أُمْرَكُمٌ الله و هو مكان الحرث: فإنّ الغرض (”) » الأصلى من الإتيان طلب الْنّسل (©) لا 
قضاء الشّهوه, و النكته فى هذا الاعتراض التَرغيب فيما أمروا به (0) , و التنفير عما نهوا عنه (*) . [و قال قوم قد تكون النّكته 


فيه [أى فى الاعتراض [غير ما ذكر (/0]) 

أى موضع حرثكم, و فى كونهنَ موضع الحرث تبنيه على أنْ الغرض من إتيانهنَ طلب الغله منهنَ» و هو النَسل كما تطلب الغله 
من المحرث الحسّى» فالحكمه من إتيانهنٌ طلب النّسل. 

و توضيح ذلكك: 

أن المكان الَذى أمر الله بإتيانهنَ منه هو موضع الحرث. 


1 
ملل عله لمعلل تخد وق وأ تمه كان قله كار تٌّ لَكمْ بيبانا لقوله كه : عت أمر كم الله لأنْ الغرض اله 
قو 320 توهُنّ مِنْ 0 ض 


من الإتيان طلب الْنسلء لا قضاء الشّهوه. أى فلا تأتوهنٌ الأهن بحي كات مله عد العر ف قل نللاؤْكُمْ حَوثٌ لَكم أدلٌ على 


هذا. 


أى لأنّه أهمٌ الأ-مور المترتّبه على إتيانهنٌ لما فيه من بقاء النُوع الإنسانى المترتّب عليه كثره الخيور الدّنيويّه و الأخرويّه. و حيث 
كان الغرض و الحكمه من إتيانهنَ طلب النسلء و النّسل لا يحصل إلا بالإتيان من القبل لا من الدّبر» فيكون ذلك الموضع هو 
المكان الُذى طلب إتيانهنَ منه شرعاء فتتم ما ذكره المصنّف من دعوى البيان. 


أى من جمله ما أمروا به هو الإثيان فى القبل. 


أى من جمله ما نهوا عنه» هو الإتيان فى الدّبر» و وجه كون الا-عتراض هنا مرعّبا و منفّرا عتما ذكر أن الإخبار بمحبه الله للتّائب 
عما نهى عنه إلى ما أمر به و الإخبار بمحبه الله للمتطهرين من إدراكك أنّ التلبس بالمنهى عنه بسبب التوبه و الرّجوع للمأمور به 
مما يؤكد الرّغبه فى الأوامر التى من جملتها الإتيان فى القبل و التنفير عن الثواهى التى من جملتها الإتيان فى الدّبر. 


الأوضح أن يقول: 
قد تكون النْكته دفع الإيهام. 


ص ا 


مما سوى )١(‏ دفع الإيهام» حتّى (؟) إِنْه قد يكون لدفع إيهام خلاف المقصود. [ثمّ|القائلون بأن النكته فيه قد تكون دفع الإيهام 
افترقوا فرقتين [جوّز بعضهم وقوعه]أى الا-عتراض فى [آخر جمله (2» لا تليها (؟») جمله متّصله بها ]و ذلكك بأن لا تلى الجمله 
جمله أخرى أصلاء فيكون هذا الاعتراض فى آخر الكلام؛ أو تليها (0) جمله أخرى غير متّصله بها معنى» و هذا الاصطلاح (28) 
مذكور فى مواضع من الكشافء فالاعتراض عند هؤلاء أن يؤتى فى أثناء الكلام 0 » أو فى آخره (8) , أو بين كلامين متصلين 
0 أو غير ملصللية :11 ) جملة 0817" أو أكتر لاناميحل لها مح الأغرات[19)اللكتداسواء كانت دفع الإيهام أو غيره (1) , 
[فيشمل] أى الاعتراض بهذا التفسير (1) 


هذا بيان لما ذكر فكأنّه قال قد تكون النّكته فيه غير سوى دفع الإيهام» و غير ذلكك السوى هو دفع الإيهام, لأنَّ نفى النَفى إثبات» 
فالنّكته على هذا القول تكون نفس دفع الإيهام» و تكون غيره. 


حتى التَفريعته بمعنى الفاءء و ضمير أنه يعود إلى الاعتراضء فكأنّه قال: فيكون الاعتراض لدفع إيهام خلاف المقصود. 
أى بعدها. 

أى لا تلى الجمله الّتى اعترضت جمله بعدها. 

أى الجمله التى اعترض عنها «جمله غير متّصل بها معنى' . 

و المراد من الاصطلاح كون الاعتراض لدفع الإيهام» و جواز وقوعه فى آخر الكلام. 

هذا محل الوفاق. 

هذا محلّ الخلاف. 

هذا أيضا محلّ الوفاق. 

هذا محل الخلاف أيضا. 

متعلق بقوله ٠يؤتى'‏ . 

هذا لم يقع فيه خلاف فيكون اشتراط عدم المحليه باقيا بحاله. 

أى غير دفع الإيهام كالتّأكيد مثلا. 

أى الصَادق على ما لا محل له من الإعراب من الجمله المؤكده لما قبلها سواء كانت فى آخر الكلام أو فى أثنائه. 


ص 37 


[التذيب ل ]مطلقا )١(‏ , لأننّه (؟) يجب أن يكون بجمله لا محل لها من الإعراب» و إن لم يذكره المصنّف (” » [و بعض صور 
افكميل]و هؤ (6) :ما يكون بجملة لا محل لهنا مق الإعرات: فإن التكميل قنك يكون بجملة وقد يكوّن يغترها (8) .و الجمله 
التكميليه قد تكون ذات إعراب (2) » و قد لا تكون (7) , لكنّها (8) تباين التتميم» 


أى شمولا مطلقاء أى فكل نذبيل اعتراض و لا عكس فيجتمعان فيما إذا كانت الجمله المعترضه مشتمله على معنى ما قبلهاء و 
كانت النّكته التأكيد. و ينفرد الاعتراض فيما إذا كانت التكته غير التأأكيدء و بحتما أن يكون المراد بقوله: «مطلقا» » أى ب 
صوره لقول المصئّف بعد و بعض صور التكميلء و لا فرق فى التدِييل بين أن يكون فى الآخر أم لاء لأنَّ الدُييل قد يكون فى 
الوسط كما تقدّم قريبا من الشّارح. 


أى التَذييل» أى كما أن الاعتراض يجب فيه ذلكك. و هذا تعليل لشمول الاعتراض له على وجه الإطلاق. 
أى لم يذكر المصنّف فى التذييل أنّه يجب أن يكون بجمله لا محل لها من الإعراب. 

أن العفر نا يكرة الكميل اسحيلة لامجل لها مع الاعرات» 

أى بغير الجمله بأن يكون بمفرد» و هذا القسم من التكميل لا يكون اعتراضا. 

أى و هذه لا تدخل فى الاعتراض لتقييد الاعتراض بما لا محلّ له من الاعراب. 


و هذه تدخل فى الاعتراض و هى المشار لها بقول المصئّف «و بعض صور التكميل» » و على هذا فيكون بين التكميل و 
الاعتراض على هذا القول العموم و الخصوص من وجه لاجتماعهما فى الصّوره المشموله للا-عتراض؛ و هو ما يكون بجمله لا 
محل لها من الإإعراب لدفع الإيهام, إذ لا يشترط فى الا-عتراض على هذا القول أن تكون النكته غير دفع الإيهام؛ و ينفرد 
الاعتراض بما يكون من الجمل لغير دفع الإيهام؛ و ينفرد التكميل بغير الجمله؛ و بالجمله الّتى لها محل من الإعراب. 


أى الاعتراضء و أُنْث الضّ مير نظرا إلى كونه جمله؛ أى لكن الجمله المعترضه تباين التتتميم» و كان الأولى أن يقول: لكنّهء بل لو 
قال: و هو مباين للتتميم لكان أوضح. 


و حاصل ما ذكره الشارح فى توجيه المباينه أن التتتميم إِنّما يكون بفضله. و الفضله لا بدّ لها من إعرابء و الاعتراض إِنّما يكون 
بجمله لا محل لها من الإعراب و التَباين بينهما أوضح من الشّمس. 


ص مراف 


لأن الفضله )١(‏ لأابد لها من إعزات» أو قيل (5): لله لا يشتروط فى التثنيم أن يكون جملة كنا اشترط فى الاعتراض» وهو (©) 
غلطء كما يقال: إن الإنسان يباين الحيوان, لأنّه لم يشترط فى الحيوان النَطق (6) , فافهم (5) . 


[و بعضهم (1)9؛ أى جوّز بعض القائلين بأنْ نكته الا-عتراض قد تكون دفع الإيهام [كونه] أى الاعتراض [غير جمله ]فالاعتراض 
عندهم (07. أن يؤتى فى أثناء الكلام أو بين كلامين متّصلين معنى بجمله أو غيرها 


أن الففئله المشترظه فى التعميه. 
أى و قيل فى وجه التّباين بين الاعتراض و التتميم غير ما سبق» و ضمير الأنّها للحال و الشّأن. 


أى هذا القيل المعلل بقوله: الأنّه. . .» غلط نشأ من عدم الفرق بين عدم الاشتراط و اشتراط العدم, و الحاصل إِنّ عدم اشتراط 
الجمله فى التتميم بجامع كون التتميم جمله. فلا يكون منافيا لاشتراط الجمله فى الاعتراض. 


نعم» اشتراط عدم الجمله فى التّتميم مناف لاشتراطها فى الاعتراضء فعدم الاشتراط أعتم من اشتراط العدم. 
وجه الشّبه أن كلا منهما غلطء و (ما) فى قوله: «كما يقال) مصدرئه. 


لعله إشاره إلى وجه الغلط» و هو أنَّ عدم الاشتراط بشىء لا يقتضى اشتراط عدم ذلك الشّىءء للفرق بين الماهيه بشرط لا شىء» 
و بين الماهيه بلا شرط شىء. فإنّ التَانى لا يستلزم الأوّلء و بالجمله إِنّ هذا القول غلطء إذ عدم اشتراط الجمله فى البِّ 000 


اشتراطها فى الاعتراض لا يوجب التباين» بل يوجب كون الاعتراض أخصٌ من التّتميم لكونه مقتيدا بالجمله دونه. 


عطفئ على فاعل «جوّز) وهو فرقه. أى جوّز الفرقه الثّانيه من القائلين بأنّ النكته فى الاعتراض قد يكون دفع الإيهام أن يكون 


أى عند الفرقه الثّانيه. 


ص شاف 


لنكته ما )١(‏ » [فيشمل |الاعتراض بهذا التفسير [بعض صور التتميم (3) » و|بعض صور [التَكميل ]و هو (”) » ما يكون واقعا فى 
أثناء الكلام أو بين الكلامين المتّصلين. [و إِما بغير ذلكك]عطف (2) » على قوله: إِمَا بالإيضاح بعد الإيهام» و إِمَا بكذا و كذا. 
اكقوله غالى: الذي يَخيلُون اوش وعن عولة بشخون بحفد رجهع و يؤمئوة به 1ف 

أى فهم خالفوا الجمهور فى أمرين: الأموّل عدم اشتراطهم فى الا-عتراض كونه جمله لا محل لها من الإعراب. و الثّانى: التزامهم 
بتعميم النكته كما أشار إليه بقوله «لنكته ما؛ » أى سواء كانت دفع الإيهام أو غيرهاء و خالفوا الفرقه الأولى بعدم التزامهم بصيحه 
وقوع الاعتراض آخر جمله لا تليها جمله متّصله بها. 


وهو ما كان الاعتراض بغير جمله فى أثناء الكلام, فالنُسبه بينهما عموم من وجه. لاجتماعهما فى هذه الصّورهء و انفراد التتتميم 
عنه بما يكن آخر الكلام, و انفراد الاعتراض عنه بما يكون غير فضله» و قد علمت أنْ الاعتراض على القولين السَابقين كان مباينا 


أى و البعض «ما يكون واقعا فى أثناء الكلام. . ٠.‏ . 


لا يقال: إنّه يشمل بعض صور التّذييل أيضاء و كان على المصئّف أن يتنه عليه» و ذلكك البعض ما يقع فى أثناء كلامين متصلي: 


لأننا نقول: شموله متحقق على التفسير الأول أيضاء فل خصوصعه له بهذا التفسيرء و الغرض هنا ذكر ما يخْصٌ التفسير الثاتى: فلذا 


لم يعترض له. 


هذا تمام الكلام فى ثمانيه أمور ذكرها المصئّف صريحاء و بقى الكلام فى الأمر الناسع الّذى ذكره إجمالاء فالأمور الّتى يتحمّق 


أى عطف على الأنمر الأوّلء و هو الإيضاح بعد الإيهام؛ لا على الأمر الأخير و هو قوله: (إمَا بالاعتراض»ء فإنّ الأولى فيما إذا 
توالت أمور متعاطفه أن يعطف الجميع على الأوّلء إل أن تكون مترتّبه» فيعطف كل لا-حق على سابقه حفظا للتّرتيب» و فى 
المقام بما أنّه لا ترتّب بين وجوه الإطناب فيجمعها بالعطف على الإيضاح بعد الإيهام. 


و الشّاهد فى قوله وَ يُؤْمنُونَ حيث أوتى به من دون توقف المعنى المراد عليه لغرض إظهار شرف الإيمان فيكون إطنابا. 


ص رخالا 


)١ -١‏ سوره غافر:ل. 


فإنّه )١(‏ لو اختصر (1)5. أى ترك الاطناب. فإِن (*) الاختصار قد يطلق على ما يعم الإيجاز و المساواه كما مرّ (6) » [لم يذكر: و 
يُؤْمنُونَ به لأنّ إيمانهم لا ينكره ]أى لا يجهله (0) [من يثبتهم إفلا حاجه إلى الإخبار به لكونه معلوما [و حسن ذكره]أى ذكر قوله: 
وَ يُؤْمِنُونَ به [إظهار شرف الإيمان ترغيبا فيه (1)8» و كون هذا الإطناب بغير ما ذكر من الوجوه السَابقه ظاهر (/0 بالتأمل فيها (8) 


الفمين للشان. 
أى ارتكب الاختصار. 


عله لتفسير الاختصار بتركك الاطناب» أى الاختصار و إن كان أعمّ من الإبحاة 0 المسازاء لكان المراد هنا هو الثانى؛ أعنى 
المساواه لأنّه لو لم يذكر و يُؤْمْنُونَ بهِ لكان مساواه. 


أى مرٌ فى باب نعم. 


أى لا ينكر و لا يجهل إيمان حاملى العرشء و من حوله من يعتقد بوجودهم. فإذا يكون ذكر و يُؤْمِنُونَ بِهِ إطنابا» حيث كان 
ذكره لأجل إظهار شرف الإيمان المدلول لجمله وَ يُؤْمِنُونَ هه لأنها سيقت مساق المدح. فأتى بها لأجل إظهار مدلولها. 


أى حيث مدح الملاائكه الحاملون للعرشء و من حوله بالإيمان ترغيبا فى الإيمان» فيكون قوله: «ترغيبا» مفعولا له لإظهار شرف 
الأيماة: 


خبر لقوله: «كون هذا الإطناب. ..) . 


أى فى الآديه» أو فى الوجوه السّدابقه» و حاصل الكلا-م فى المقام أَنّه لم يوجد فى الآ-يه ما اعتبر فى كل من الأمور السَابقه» أمّا 
كونها ليس من الإيضاح. و لا من التكرار فواضح. لأنّ قوله: وَ يؤْمِنُونَ به ليس لفظه تكراراء ولا إيضاحا لإيهام قبله. و أمَا كونها 
ليست من الإيغال» فلأنٌ قوله: وَ يؤْمِنُونَ به ليس ختما للشّعرء و لا للكلام» كما هو فى الإيغال» إذ قوله: وَ َس تَغْفِرُونَ لِّذِينَ آمَنُوا 
عطف على ما قبله» فليس ختماء و أمَا كونها ليست من التذييل» فلعدم اشتمال جملته؛ و هى و يُؤْمِنُونَ به على ما قبلهاء بل معناها 
لازم لما قبلها. و أمَا كونها ليست من التكميلء و أمَا كونها ليست من التتميم» فلأن قوله: وَ يُؤْمِنُونَ به ليس فضله. و هو ظاهرء و 
01 "كوانها السك من القع اع :فور شك 6 إذا نينا علق با تقوو تك | نحنن :تعطله الأتصا لوسر الاين أن تكو التاق معطرقا 
عن الأول لا شكه أذ عمل 


ص ١ل‏ 


[و اعلم أنه )١(‏ قد يوصف الكلادم بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها بالنُسبه إلى كلام آخر مساو له]أى لذلكك 
الكلا-م [فى أصل المعنى إفيقال للأكثر حروفا نه مطنبء و للأقل إن موجز [كقوله (؟) : يصدّ (7)]أى يعرض (6) [عن الدّنيا إذا 
عن |أى ظهر (0) » [سؤدد|أى سياده [و لو برزت (©2) » فى زىٌ عذراء ناهد |الرَّىٌ الهيئه» و العذراء البكر 


وَ يَسْتَفْفِرُونَ لِلَذِينَ آمَنُوا معطوفه على جمله: يسَبِّحُونَ فيكون ما بينهما اعتراضا. 

و الجواب من ذلكك الإشكال إِنْما هو يجعل واو فى قوله: وَ يُؤْمِنُونَ به للعطف لا للا-عتراض» فتخرج الآيه عن كونها من قبيل 
الاعتراض. 

[قد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] 

© 


[قد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] 


الضمير للشأن» و حاصل الكلام فى المقام أنّه قد تقدّم أن وصف الكلام بالإيجاز يكون باعتبار أنه أَدّى به المعنى حال كونه أقل 
من عباره المتعارفء مع كونه وافيا بالمراد» و أنَّ وصفه بالإطناب يكون باعتبار أنْ المعنى أَدّى به مع زياده عن المتعارف» لفائده 
أشار هنا إلى أن الكلام قد يوصف بهما فى اصطلاح القوم باعتبار قله الحروف و كثرتها بالنسبه إلى كلام آخر مساو لذلكك 
الكلاسم فى أصل المعتى: فالأكثر حروقا منهما إطناب باعقبان ماهو دونه و الأقل منهما حروقا إبجاز باعتبار أن هناكك ماهو أكثر 
منه» و الباء فى قوله: «باعتبار. . .» للسَببتِه» و الباء فى قوله «بالإيجاز) للتعدنه. 


أى كقول أبى تمام من قصيدته الَتى رثى بها الحسين محمد بن الهيثم. 

بفتح أوَّله و كسر ثانيه. لأنّه هو الَذى بمعنى يعرضء و هو لازم و أما ضع الصادء فهو بمعنى يمنع الغير» فهو متعدّى. 
بِضمٌ الياء من أعرضء أى يعرض هذا الممدوح عن الدّنيا التى فيها الرّاحه و التّعمه بالغنى. 

أى إذا ظهر له سياده و رفعه. 


أى لو ظهرت الدّنيا فى زىٌ عذراء ناهد. الرّى بكسر الرّاى المعجمه. و الياء المشدّدهء الهيئه العذراء البكرء و النّاهد: هى المرأه 


التى نهد ثدييها أى ارتفع. 


والشّاهد فى المصراع الأول أعتى «يضبد عن الدّتيا إذا عي حبث إثد أقل حروقا من قولهة زو لست بتظار إلى جانب الغنى) مع 
كونهما متّحدين فى أصل المعنى المقصود. 


ص 7 


و التهود ارتفاع النّدى [و قوله )١(‏ : و لس ت]بالضَمْ على أنّه فعل المتكلم بدليل ما قبله» و هو قوله: و إنى (؟) لصبار على ما 


[بنظار (7) إلى جانب الغنى 
إذا كانت العليا (؟) فى جانب الفقر] 


يصفه (2) بالميل إلى المعالى يعنى أن اياده مع التَعب أحبٌ إليه من الرّاحه مع الخمول (2) » فهذا البيت (7) إطناب بالنُسبه 
5 1 لا ره لا م06 ميم 1 رن »ع 
إلى المصراع السَابق [و يقرب منه]أى من هذا القبيل [قوله تعالى: لا يُسْتّل عَمَا يَفعل وَ هُمْ يُسْئَلونَ 02( . 


أ قول القاط التعر وهو العدل بد غلاة اعد التعراء التشهرزية: اع و السك يطار إلى سحافت الع النظاربالغهاقن 
ناظرء أى كثير النظرء و الأنسب هنا أن يكون بمعنى ناظرء لأنّه أليق بالمدح. 


و الشّاهد فى قوله: «أنّى» حيث تكون الياء ياء المتكلم. 


أ لبك نظا إلى عفاتب الشىء اى أن نظره إلى فاتية الفقى» أى :ال ديم و البزا ف العف بن السالى كذ عور لد ابو 
التّعمه» و عدم النَظر إلى جهه الغنى أبلغ فى التباعد من مجرّد الإخبار بالتّرك. 


أى العزّ و الرّفعه فى جانب الفقر و المراد بالفقر عدم المال و لازمه من التّعب. 

و معنى البيت: أنّى لا ألتفت إلى المال و الرّاحه و النّعمه مع الخمول إذا رأيت العرّ و الرّفعه فى التَعب و المشقّه. 
أى يصف الشّاعر نفسه بالميل إلى المعالى. 

أى عدم السّيادهء فأراد الشاعر من الغنى سببه أى الرّاحه؛ و من الفقر مسيبه» أى التَعب. 

أى قوله: «لست بنظار. . .» إطناب بالنّسبه إلى المصراع السابق» أى يصدّ عن الدّنيا إذا عن) . 


الشاهد فى الآ-يه: حيث إنْها أقلّ حروفا من البيت الآ.تى مع كونهما متّحدين معنى فى الجمله. أى البيت قريب من الآ-يه فى 
المعنى. 


ص 1" 


١21‏ )سور الأسان 


وقول الحماسى:] 
[و ننكر إن شئنا على النّاس قولهم 
ولا ينكرون القول حين نقول ])١(‏ 


يصف رياستهم و نفاذ حكمهم, أى نحن نغيّر ما نريد (1) من قول غيرنا و أحد لا يجسر على الا-عتراض عليناء فالآيه إيجاز 
بالتسبه إلى البيت» و إِنّما قال: يقرب (2) , لأنّ ما (©) فى الآنيه يشمل كل فعلء و البيت مختصٌ بالقولء فالكلامان لا يتساويان 
فى أصل المعنى؛ بل (0) كلام الله سبحانه و تعالى أجل و أعلى؛ و كيف لا و الله أعلم (©) . تت الفنّ الأول بعون الله و توفيقه. و 
إيَاه أسأل فى إتمام الفنّين الآخرين هدايه طريقه. 


«ننكر متكلم مع الغير من الإنكار؛ بمعنى عدم القبول» «شئناا متكلم مع الغير من المشتهء و المعنى: نحن ننكر إن أردنا على 
النّاس قولهم, و لا يقدرون أن ينكروا أقوالنا أصلاء يصف الشاعر رئاستهم, و نفاذ حكمهم, و رجوع الْناس فى المهممّات إلى 


رأيهم. 

و الشاهد فى هذا البيت: كونه أكثر حروفا من الآيه مع كونه قريبا منها فى المعنى. 

أى نحن نتجاسر على غيرناء و نردٌ قوله» بحيث لا ينفذ و لو لم يظهر موجب لتغييرناء و ذلكك لتمام رئاستنا و حكمنا عليهم. 
أى و لو لم يقل: و منه قوله تعالى» و قوله: «لأنّ عله لمحذوف, أى لعدم تساوى الآبه و البيت فى تمام أصل المعنى. 


ان ب لا 2ه إلا 1 1 

أى لآنْ ما فى الايه لا بسكل عَمَا مصدريّهء أى لا يسأل عن فعله؛ و المراد بالفعل ما يشمل القول بدليل قوله بعد ذلكك. و البيت 
مختصٌ بالقولء فاندفع ما يقال: إذا كان البيت قاصرا على القولء و الآيه قاصره على الفعل فلا قرب بينهما. 

إضراب على ما يتوهّم من قربهما فى المعنى من اتّفاقهما فى العلو و البلاغه و إِنّما كان كلام الله المذكور أبلغ؛ لأنّ الموجود 
فى الآديه نفى السَؤال» و فى البيت نفى الإنكار و نفى السَؤال أبلغ لأننّه إذا كان لا ينكر, و لو بلفظ السَؤالء فكيف ينكر جهاراء 
بخلاف الإنكار» فقد يكون هو المتروكك دون الإنكار. 


أى كيف لا يكون كلام الله أجل و أعلى من غيره؛ و الحال أنّ الله أعلم بكل شىء,؛ و من شان العالم الحكيم أن يأتى بالشّىء 
على أبلغ وجه. 


تم الفنّ الأول بعون الله و توفيقه, و إِيَاهِ أسأل فى إتمام الفنين الآخرين هدايه طريقه. 


ص الا 


[الفن )١(‏ الثّانى: علم البيان] 

قدّمه (؟) على البديع للاحتياج إليه فى نفس البلاغه» تعلق البديع بالتوابع (9) . [و هو رع علم | أى ملكه (0) بقتدر بها على 
إدراكات جزئيه» أو أصول (2) و قواعد معلومه. 

[الفنَ الثانى: علم البيان] 

© 

[الفنّ الثانى: علم البيان] 

اشاره 


الفنّ عباره عن الألفاظء كما هو مقتضى ظاهر قول المصنّف أوّل الكتاب, فإن جعل علم البيان عباره عن المسائل, فالتَقدير 
مدلول الفنّ الّنَانى علم البيان» أو الفن الَانى دالٌ علم البيان» و إن جعل علم البيان عباره عن الملكه, فالتقدير الفنّ التَانى فى 
تحصيل علم البيان. 

أى قدّم المصنّف البيان على البديع للاحتياج إلى البيان فى تحصيل بلاغه الكلام؛ و ذلك لأنْ الفصاحه مأخوذه فى مفهوم بلاغه 
الكلا-م؛ و الا-حتراز عن التَعقيد المعنوى مأخوذ فى مفهوم الفصاحه. و حيث إِنّ المأخوذ فيما هو مأخوذ فى مفهوم شىء مأخوذ 
فى مفهوم هذا الشََىءء يكون الاحتراز عن التتعقيد المعنوى مأخوذا من مفهوم بلاغه الكلام» و لازم ذلكك توقف علم البلاغه على 
علم البيان, لأنّ الاحتراز عن التُعقيد المعنوى لا يحصل إلا به. 


أى توابع البلاغه لما سيجئ من أنه علم يعرف به وجوه تحسين الكلام بعد رعايه المطابقه. و وضوح الدّلاله فلا تعلّق له بالبلاغه. 


و إِنّما يفيد حسنا عرضيا للكلام البليغ» و هذا هو المشهورء و منهم من جعله من تتمّه المعانى» و منهم من جعله من تتمه البيان. 
[تعريف البيان] 

© 

[تعريف البيان] 


أى علم البيان» لا يخفى أَنْ المراد عن علم البيان فى قوله: الفن الثَانى علم البيان» هو القواعدء فإذا أريد بقوله: علم» فى قوله: «و 
هو علم. . ٠.‏ » الملكه أو إدراكك القواعد لا بدّ من القول بالاستخدام فى ضمير هو. 


لق كيقيية واشكه قن اللفس تحاضيله م كثره ممارسه فراع القرق 


عطف على «ملكه؛ » فالمعنى أن المراد بالعلم هنا إِما التلكة أو الأصول يمعى التراعد المعلوةة لآن نها بعرك ابراه المعالق 
بطرق مختلفه فى الوضوح و الخفاءء و إِنْما قد القواعد بالمعلومه, لأنّه لا يطلق عليها علم بدون كونها معلومه من الدّلائل» و إِنّما 


بالعلم هنا 
ا الا | 5 6( ١‏ 5 

مرين كورين لآنا مقول بالاشترا هل لمع ( 

اه 5 1 

على ينا نييز و 

وم 6ه 0 زإرا 

فبجو ا ده كل منهما. 


"6٠١: ص‎ 


أ كل متعتن أو احدا يدخل تحت قصد المتكلم؛ فاللام للاستغراق؛ و احترز بالواحد عن علم المعانى, لأنّ علم المعانى علم يعرف 
به إيراد المعنى بكلام مطابق لمقتضى الحالء و علم البيان علم يعرف به إيراد المعنى الواحد بكلام مطابق لمقتضى الحال بطرق 
مختلفه» فعلم المعانى بمنزله المفرد» و علم البيان بمنزله المركب لأنّ رعايه المطابقه لمقتضى الحال معتبره فى علم البيان» كما 
تعتبر فى المعانى» و لكن فى البيان مع زياده شىء, و هو إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه. فبقوله: «إيراد المعنى الواحد» حصل 
الاحتراز عن علم المعانى. 


و هذا التفسير إشاره إلى أن اعتبار علم البيان إِنّما هو بعد اعتبار علم المعانى, فتعتبر فيه لمطابقه لمقتضى الحالء كما تعتبر فى 
علم المعانى» فيكون هذا من ذاكك بمنزله المفرد من المركب. 


عطف تفسير على قوله «طرق» . 


أ سواء كانت تلك الطوق دق قبل الكنانه أو المجالة أو التشية :و مال إيراد المع الواتحد تطرق ميختلفه من الكنابة أث قال 
فى وصف زيد مثلا بالجود: زيد مهزول الفصيلء و زيد جبان الكلب, و زيد كثير الرّمادء فكل واحد من هذه التراكيب يفيد 
وصفه بالجود بطريق الكنايه أن هزال الفصيل إِنْما يكون بإعطاء لبنه للم يوف. و جبن الكلب لألفه بالإنسان الأجنبى بكثره 
الواردين من الضَّم يوفء فلا يعادى أحدا و لا يتجاسر عليه» و هو معنى جبنه» و كثره الرّماد من كثره الإحراق للطبخ؛ و كثره الطبخ 
من كثره الض يوفء و هى مختلفه وضوحاء و كثره الرّماد أوضحهاء فيخاطب به عند المناسبه كأن يكون المخاطب لا يفهم بغير 
ذلك. 


و مثال إيراده بطرق مختلفه من باب المجاز و الاستعاره أن يقال فى وصفه مثلا بالجود: رأيت بحرا فى الدّار» فى الاستعاره 
التحقيقه و طمّ زيد بالإنعام جميع الأنام, فى الاستعاره بالكنايه» لأنّ الطموم و هو الغمر بالماء وصف البحرء فدلٌ على أنَّ 
المتكلم أضمر تشبيهه بالبحر فى النّفسء و هو معنى الاستعاره بالكنايه على ما يأتى بيانه» و ليجه زيد تتلاطم بالأمواج» لأنّ اللجه 
و التلاعلم بالأسمواج من لوازم البحر. و ذلكك مما يدل على إضمار تشبيهه به فى النّفس أيضاء و أوضح هذه الطرق الأوّل» و 
أخفاها الوسطء و مثال إيراده بطرق مختلفه الوضوح من 


7١١: ص‎ 


أى على بذلكك المع أن تكون عضن الطرق واضح الدّلاله عليه و بعضها أوضح. و الواضح )١(‏ خفى بالنُسبه إلى الأوضح. فلا 
حاجه إلى ذكر الخفاء» و تقييد (1) الاختلاف بالوضوح ليخرج معرفه إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى اللفظ. و العباره () 


4 


التشبيه زيد كالبحر فى السّخاء» و زيد كالبحرء و زيد بحر و أظهرها ما صرّح فيه بوجه الشّبه كالأوّل و أخفاها ما حذف فيه 
الوجه و الأ-داه معاء كالأسخير فيخاطب بكل من هذه الأوجه الكائنه من هذه الأبواب» بما يناسب المقام من الوضوح و الخفاءء 
انتهى ما فى الدّسوقى مع تصرف ما. 

هللا ]اجو اج عع وال قد رم وهو أن" يقال ]إن اغحاكف الطرق لايد مع تفينده نم دك البعفاء انا فعلى التعملف أن يفون 
بطرق مختلفه فى وضوح الدّلاله عليه و خفائهاء لأنّ الاختلاف إِنّما يتحمّق بوضوح الدّلاله و خفائهاء لا بوضوحها فقط فكما لا بد 
من ذكر الوضوحء فكذ لكك لا بدّ من ذكر الخفاء» و حاصل الجواب أنّ الواضح خفى بالنسبه إلى الأوضحء فيتحمّق الاختلاف و 
خينة لكتفايه لى د كراكفا 


قوله: «و تقييد الاختلاف» مبتدأء و قوله: «ليخرج معرفه. . .» خبره» أى ليخرج عن كونها مشموله لعلم البيان. 


أى بأن تكون الطرق مختلفه فى اللفظ و العباره دون الوضوح و الخفاءء و ذلكك مثل إيراد المعنى الواحد بألفاظ مترادفه. كالتُعبير 
عن الحيوان المفترس بالأسدء و الغضنفر, و اللّيثء و كالتعبير عن كرم زيد بقولنا: زيد كريم؛ و زيد جواد؛ فمعرفه إيراد المعنى 
المذكور بهذه الطرق ليست من علم البيان» و عطف «العباره» على «اللْفظ» من عطف المرادف. 


و حاصل الكلام فى المقام: 


أن تقييد المصئّف الاختلاف بوضوح الدّلاله مخرج لمجرقة إثراة المعق الواخه يدراكبع نتخلفة ف الفط متماثله فى الوضوح. 
و ذلكك بأن يكون اختلافهما بألفاظ مترادفه» إذ التتفاوت فى الوضوح لا يتصوّر فى الألفاظ المترادفه. لأنّ الدّلاله فيها وضعيه فلا 
يتحفّق الاختلاف إذا عرف المخاطب بوضعها. 


ص :07" 


واللام فى المعنى الواحد للاستغراق العرفى )١(‏ أى كل معنى واحد يدخل تحت قصد المتكلم و إرادته» فلو (؟) عرف أحد 
إيراد معنى قولنا: زيد جواد» بطرق مختلفه لم يكن بمجرّد (”) ذلكك عالما بالبيان» ثم لما (6) لم يكن كل دلاله قابلا للوضوح و 
الخفاء أراد أن يشير (5) إلى تقسيم الدّلاله و تعيين ما هو المقصود ههنا (©) » 


أى لا الاستغراق الحقيقى, و ذلك لامتناع الاستغراق الحقيقىء فإنْ المعانى أمور غير متناهه» و القوى البشريّه متناهيه» فلا يمكن 
لأحد أن يدركها بأسرهاء و يقتدر بإيرادها على طرق مختلفه. على أَنّهِ ليس لبعض المعانى إلآ طريق واحدء فلا معنى لإيراده 
بطرق مختلفه. أو له طرق متساويه؛ و عدم المعهود الخارجى؛ و عدم صححه العهد الذهنىء لأنّه فى المعنى كالّكره؛ فيلزم كون 
كلّ من له ملكه إيراد معنى من المعانى فى طرق مختلفه عالما بعلم البيان» و هو باطل قطعاء و عدم صيحه الجنسء إذ يلزم أحد 
الأمرين على تقدير إرادته» و يلزم الأ-مر الأسوّل أعنى الامتناع على فرض تحمّق الجنس فى جميع الأفراد» و يلزم النَانى أى كون 
كل من له ملكه. . . على تقدير فرض وجود الجنس فى الفرد الغير المعين» فإذا لا بد من حمل اللام على الاستغراق العرفى» بأن 
يقال: المراد به كل معنى يتعلق به قصد المتكلم. 


تفريع على كون اللام للاستغراق العرفى» أى فلو عرف أحد إيراد معنى واحد بطرق مختلفه من دون أن تكون له تلك الملكه لم 
يكن عالما بالبيان. 


اموي اله يتادق حروقه إبر اماك مقت ككل قحك فعةهو إرادقد 


أى لما كان التتعريف مشتملا على ذكر الدّلاله. ولم يكن كل دلالله قابلا للوضوح و الخفاء» بل منها ما لا يكون إلا واضحاء 
كالدّلاله الوضعتّه» و منها ما يكون قابلا للوضوح و الخفاء و هو العقلئه. 


المراد بالإشاره» أى أراد أن يذكر تقسيم الدّلاله و المقصود من ذكر هذا التَقسيم التوصل إلى بيان ما هو المقصود, فقوله: «و 
تعيين» عطف على التَقَسِيم» عطف المستب على الشبب. 


أى فى هذا الفنّ. 


ص لحار 


فقال: [و دلاله اللفظ (١)]يعنى‏ دلالته (؟) الوضعيّهء و ذلك (”) لأنْ الدّلاله هى (5) كون الشّىء بحيث يلزم من العلم به العلم 
بشىء آخرء و الأوّل (0) الدّال و النَانى المدلول, ثم (©) الدّالٌ إن كان لفظا فالدّلاله لفظته. 


[الدلاله اللفظيه] 

© 

[الدلاله اللفظيه] 
[تعريف الدّلاله اللفظيّه] 
© 

[تعريف الدّلاله اللفظيّه] 
اشاره 


و إضافه الدّلاله إلى اللفظ احتراز عن الدّلاله الغير اللفظيه سواء كانت عقليه كدلاله الدّخان على وجود النّان أو وضعبه كدلاله 
الإشاره على معنى نعم؛ أو طبيعته كدلاله الحمره على الخجلء و النّبات على المطرء فَإِنّها لا تنقسم إلى الأقسام الآتيه. 

أى دلاله الّفظ الوضعتهء خرج بهذا التفسير دلاله اللفظ العقلتيه» كدلاله الكلام على حياه المتكلم, و اللْفظتِه الطبيعتيه كدلاله أح 
أح على وجع الضّ در» فلا ينقسم شىء منهما إلى الأقسام الآدتيه» و اعترض على الشّارح بأن الدّلاله اللفظته الوضعته خاضه 
بالمطابقه فى اصطلاح البيانيين» و حينئذ فيلزم على تقسيمهما للأقسام الآتيه» تقسيم الشّىء إلى نفسه؛ و إلى غيره لكون المقسم 


و أجيب بأن المراد بالوضعته ما للوضع فيها مدخلء سواء كان العلم بالوضع كافيا فيها لكونه سببا تامًا كما فى المطابقته» أو لا بد 
معه من انتقال عقلى» كما فى التضمتيْه و الالتزاميه» و هذا وجه جعل المناطقه الدّلالات الثلاث وضعبات. 


أى و بيان تقسيم الدّلاله» و تعيين ما المقصود منها هنا الأنَّ الدّلاله» » أى من حيث هى لا خصوص دلاله اللفظ. 
أى الدّلاله دكون الخييم كلف زيد «بحيث) أى بنحو و كيفته «يلزم من العلم به) أى بالشئء «العلم بشىء آخر) . 


أى الشَّىء الأول يسممى دالاء و الشَّىء الثَانى يسممى مدلولاء مثلا دلاله لفظ زيد على مسمّاه. على كونه بنحو يلزم من العلم به 
كما إذا سمعناه من أحد العلم عقاف أى الذات الخار سس : 


هذا شروع فى تقسيم الدّلالهه و حاصل ذلكك أن الدّلاله إِمَا لفظيه و إِما غير لفظيهء و الأولى إِمّا وضعيه و إِمَا عقليِه و ما طبيعته 
وق الجراة بالأولى ما للوضع مدخل فيهاء وهى تنقسم إلى المطابقه و التضمن و الالتزام؛ و تسمّى الأولى عندهم بالوضعيّه و 
الأخيرتان أعنى التتضمن و الالتزام بالعقلِهه و المراد بالتَانيه أى العقلتِه. ما للعقل مدخل فيها كدلاله الدّيز المسموع 


و إلا فغير لفظيِه )١(‏ كدلاله الخطوطء و العقد و الإشارات و التّصب (2) ثم الدّلاله اللَفظتِه إمَا أن يكون للوضع مدخل فيها (") 
أو لا (©) » فالأولى (2) هى المقصوده بالنّظر (2) ههنا (7) 

من وراء الجدار على وجود لافظء حيث إِنّ العقل يدرك الملازمه بين اللفظ و اللافظء و المراد بالثَالتَه ما للطبع مدخل فيه 
كدلاله أح أح على وضع الضّ درء حيث إِنَّ الطبع يقتضى صدور أح أح عند عروض الوجع عليهء هذا تمام الكلام فى الدّلاله 
اللفظيه. 

الدّلاله الغير اللفظيه أيضا إِمَا وضعيّه. و إِمَا عقلتَه و إِمَا طبيعيه» أمَا الوضعتّه فهى ما للوضع مدخل فيها كدلاله العقود على مراتب 
معيّنه من العدد, و النُصب على مقادير معتّنه من المسافه مثلاء و أمّا العقلئّه فهى ما للعقل مدخل فيهاء كدلاله الدّخان على وجود 
انا فإنَ العقى يدرك الملازمه بينهماء و أمَا الطبيعه» فهى ما للطبع مدخل فيها كدلاله سرعه النْبض على شدّه الحمّى. فإِنّ 
الطبع عند عروض الحمّى عليه يقتضى سرعه حركه النبضء فكل واحده من الدّلاله اللَفظتهه و غير اللْفظيِه تنقسم إلى أقسام ثلاثه. 
هذه أخكله للذلاله الوضحه الغتر اللفظتة »و المزات بالخطوط الكعابه أو الخطوط الهندسيه. كالمثلث و المريّع» و بالعقد عقود 
الأنامز الها داله على مواقت ممه من العلد عل الغارق يوضهها لهاءةاو الأشازاك) كتحريك الث علي تلحر حاف افا ند يدل 


على نعم أو لاء «و النَصب» جمع نصبهء كغرف جمع غرفه؛ و هى ما يجعل علما لشىء كالعلامه المنصوبه فى الطريق للدّلاله على 
مقدار المسافه. 


أى فى الذلالة أن يكون سانانا فيا سحي الظطاهه كمااقى البطائقه أو جره سب كمااق التفبععه و الالترامة. 
بأن كانت الدّلاله باقتضاء الطبع أو العقل» كما عرفت. 

أى الّتى للوضع مدخل فيها «على المقصوده بالنَظر هنا . 

أى بالبحث. 


أى فى مقام تقسيم الدّلاله إلى المطابقيه و التضمتيه و الالتزاميه» كما يأتى» و هذا لا ينافى أن المقصود بالذّات عندهم فى هذا 
الفنّ عن إيراد |! 4: الواحد بطرق م مختلفه هى الدّلاله العقليه لا الوضحيه. لذن إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه لا يتاي 
بالوضعه» كما فى قول 


ص رحن 


وهى )١(‏ كون (0) اللّفظ بحيث يفهم منه المعنى عند الإطلاق (”2) بالنّسبه (©) إلى العالم بوضعه. و هذه (2) الدّلاله [إِمَا على 
تمام (©) ما وضع ]اللفظ [له]كدلاله الآنساق علن الحبواة التاطق [أو عل جرقه (/8 ]كدلآله الآنسات على الحبواث أو الناطق [أو 
على خارج عنه (8)] كدلاله الإنسان على الضُاحككء [و تسمّى الأولى (4)]أى الدّلاله على تمام 


المصّف الآتى: «و الإيراد المذكور لا يتان بالوضعيه. . .) . 
أى الدّلاله اللفظتِه التى للوضع فيها مدخل. 


قوله: «كون اللّفظ» » جنس فى التّعريف خرج عنه الدّلاله الغير اللفظيه بأقسامها النّلا.ه» و قوله «بحيث» أى ملتنسا بحاله» هى أن 
يفهم منه المعنى» أى المطابقى أو التَضمّنى أو الالتزامى. 


أى إطلاق اللفظ عن القرائن و تجدده عنها. 


متعلّق بقوله «يفهم؛ , و خرج به اللفظيه العقليه» و كذلك اللفظيه الطبيعته» فإنّهما يحصلان للعالم بوضع اللفظه و لغيره لعدم 
توقفهما على العلم بوضعه. 


[أقسام الدّلاله اللفظيّه] 
© 
[أقسام الدّلاله اللفظيّه] 


أى الدّلاله اللفظته التى للوضع مدخل ة ثلاثه أقسام أى المطابقته» و التَضْمتنهء و الالتزاميه» الأولى : ما أشار إليه بقوله: «إمّا 
ٍ ضع : 7 بق ٍ . إليه بقوله: !١‏ 
على تمام ما وضع له » و الثانيه: ما أشار إليه بقوله: «أو على جزئه) . و الثالئه: ما أشار إليه بقوله: «أو على خارج عنه) . 


المراد بالتَمام ما قابل الجزءء فدخل فى ذلك المعنى البسيط و المركبء فلا يبقى مجال لما يتخيل من أنّه كان اللازم حذف لفظ 
تمام, لأنّه مخرج لدلاله اللفظ على المعنى البسيط الموضوع هو له. وجه عدم المجال أنه ليس المراد بِالتَمام مجموع الأجزاء من 
الف الم كته يال هو نفو السضن سيط كاله أو مر كنا 


أى على جزء ما وضع له النفظء كدلاله الإنسان على الحيوان فقطء لأنّ مفهوم لفظ الإنسان هو الحيوان الناطق؛ فدلالته على 
الحيوان فقطء أو النَاطق فقطء دلاله للفظ على جزء ما وضع له فيكون تضممتيا. 


أى أو على خارج عن تمام ما وضع له. 
كان الأولى أن يقول المصدّف: نسمى بصيغه المتكلم, ليعلم أن هذه التسميّه من البيائيين على خلاف تسمه الميزائئين. 


ص :702 


ما وضع )١(‏ له [وضعيه ]لان الواضع إِنّما وضع اللفظ لتمام المعنى (؟) [و]يسمى [كل من الأخيرتين]» أى الدّلاله على الجزء و 
الخارج. [عقلتيِه (7)إِلأنّ دلا-له القفظ على كل من الجزء و الخارج إنّما هى من جهه حكم العقل» أن حصول الكلّء أو الملزوم 
يستلزم حصول الجزء أو اللازم (؟) و المنطقتون يسمّون الثلاثه وضعيّه باعتبار أن للوضع مدخلا فيها (2) و يخصّون العقلتِه (8) 
أى على تمام معنى وضع اللفظ بإزائه» و «وضعيّه) مفعول ثان لقوله: «تسمى» . 

أى لا لجزئه. ولا للازمه» و حينئذ فالتبب فى حصولها عند سماع اللّفظ هو معرفه الوضع فقطء دون حاجه لشىء آخرء بخلاف 
الأخيرتين فإنّه انم فيهما للوضع أمران عقليان: الأوّل: توقف فهم الكل على الجزء. 

و الثانى: امتناع انفكاكك فهم الملزوم عن اللازم. 

أى لتوقف كل منهما على أمر عقلى زائد على الوضع. كما فى الشّرح. 

قد يقال: إن كلانم الشَّارح ناطق بأنّه لا مدخل للوضع فى الأخيرتين» و إِنّما هما عقليئِتان فقطء و ليس الأمر كذلك. لأنّ كلا 
منهما متقوّم على قياس مؤلّف من مقدّمتين: إحداهما وضعته. و الأخرى عقليه» و هذا صورته: كلما فهم اللفظ فهم معناه» و كلما 
فهم معناه فهم جزؤه أو لازمه» ينتج كلما فهم اللّفظ فهم جزء معناه أو لازمه. و المقدّمه الأولى وضعيهء إذ فهم المعنى من اللفظ 
متقوّم على العلم بوضعه لذلك المعنى, و المقدّمه الثّانيه عقلته لأنّ فهم الجزء أو اللازم متقوّم على انتقال العقل من الكل إلى 
الجزء» و من الملزوم إلى اللازم بواسطه إدراكه أن كلما وجد الكل وجد جزؤه, و كلما وجد الملزوم وجد لازمه؛ فمن نظر إلى 
المقدّمه الأولى سممى الأخيرتين وضعيتين كالمناطقه؛ و من نظر إلى المقدّمه الثَانيه جعلهما عقلتتين كالباتيين. 


و أجيب عن ذلك بأنْ الحصر المذكور إضافيّ» و المراد أن دلالته عليهما من جهه العقل لا من جهه الوضع وحده. فلا ينافى 
أنه من جهه الوضع و العقل معا. 


أى فى التّلائه سواء كان دخله قريبا كما فى المطابقته لأنّه بسبب تام فيها على الظاهرء أو كان بعيدا كما فى الأخيرتين» لأنّه جزء 


أى لفظيه كانت أو غير لفظيه. بخلاف البياتيين» فإنّ العقلايه عندهم لا تقابل الوضعيه. 


ص 6ن 


بما يقابل الوضعيّه و الطبيعتّه )١(‏ كدلاله الدّخان على النّار [و تقدّد الأولى ]من الدّلالات الثّلاث (؟) [بالمطابقه إلتطابق اللفظ و 
افق 17و الفائية (©) بِالتَضمْن إلكون الجزء () فى ضمن المعنى الموضوع له [و الشالثه (©) بالا-لتزام إلكون الخارج لازما 
للموضوع 07 له 

أى كانتا لفظيتين أو غير لفظيّتين» فتكون الدّلاله عندهم ثلاثه أقسام: عقليِه كدلاله الدّخان على انان و وضعيّه كالدّلالات 
التلاثء و طبيعيّّه كدلاله الحمره على الخجلء فقوله كدلاله الدّخان على انار مثال للعقلته. 


أى وهى الدّلاله على تمام ما وضع لهء أى تقد بالمطابقه؛ و المراد من تقييدها بها التّقييد بنحو الإضافه» أى يقال دلاله المطابقه 
لا التقييد بنحو التّوصيفء أى يقال الدّلاله المطابقيه. 


أى توافقهماء بمعنى أن النفظ انحصرت دالتته على هذا المعنى» و لم يزد بالدّلاله على غيره» كما أن المعنى انحصرت مدلولتته 
فن!علذ] اللفطه ولا دكون هدكو لسر 


أى تقيد الدّلاله على جزء ما وضع له اللفظ «بالتضمن» . 

أى لكون الجزء المفهوم من اللفظ إِنّما هو فى المعنى الموضوع له و ذلكك المعنى هو المجموع, فدلاله الَنَضمّن عباره عن فهم 
الجزء فى ضمن الكل. 

أى تقد دلاله النفظ على خارج ما وضع له «بالالتزام . 

قد وقع الخلاف و التشاجر بينهم فى أن دلاله النَضمّن فهم الجزء فى ضمن الكل أو فهمه مطلقاء و كذلكك دلاله الالتزام هل هى 
فهم اللازم فى ضمن الملزوم؛ أو فهمه مطلقا. 


فذهب جماعه إلى الأوّلء و قالوا إِنّ التضمّن فهم الجزء فى ضمن الكل بمعنى أنّ اللفظ إذا استعمل فى معناه المطابقى ينتقل 
الذَّهن منه إلى معناه و جزئه مرّه واحده. فليس فيه انتقال من اللفظ إلى المعنى و منه إلى جزئه» بل فهم. و انتقال واحد يسمّى 
بالقياس إلى تمام المعنى مطابقه. و بالقياس إلى جزئه تضمناء فيكون اللفظ مستعملا فى الكل و أمَا إذا استعمل فى الجزء مجازا 
كان فهمه منه مطابقه. فهذا ليس دلاله تضمتيه» بل دلاله مطابقيّه مجازيّه لأنّه تمام ما عنى به» و تمام ما وضع اللفظ بإزائه 
بالوضع المجازى التُوعى؛ و الاللتزام فهم اللازم فى ضمن الملزوم, بمعنى أنّ اللفظ إذا استعمل فى الملزوم يفهم منه الملزوم و 
اللازم مرّه واحده. فهذا الفهم الواحد بالقياس إلى الملزوم مطابقه بالنّسبه إلى اللازم التزام» فلو استعمل اللفظ 


ص ا 


فإن قيل )١(‏ : إذا فرضنا لفظا مشتركا بين الكل و جزئه و لازمه» كلفظ الشَّ.مس المشتركك مثلا بين الجرم (1) و الشّعاع (*) و 
مجموعهما فإذا أطلق (©) على المجموع مطابقه و اعتبر دلا-لته على الجرم تضمّنا و الشّعاع التزاما (0) فقد صدق (2) على هذا 
الضف » 


فى اللازم فقط كان فهمه منه مطابقه. لأنّه عندئذ تمام ما عنى من اللّفظ» و تمام ما وضع له بالوضع التَوعى المجازى. 


و ذهب الشَّارح إلى الأوّل على ما يظهر من كلا.مه. و ذهب الآ-خرون إلى الثّانى فعندهم دلاله الّفظ على الجزءء و اللازم عند 
استعماله فيهما أيضا تضمّن. 


الغرض من هذا الاعتراض إبطال تعاريف الدّلالات التّلاث المستفاده من التَقسيم المذكور بأنّها غير مانعه إذا كان اللفظ مشتركا 
بين الجزء و الكلء و بين اللازم و الملزوم اشتراكا لفظبا. 


أى القرص. 


أى الضَوءء أى إن فرض أن لفظ الشّمس موضوع لمجموع القرص. و الشّعاع بوضعء و للقرص الذى هو أحد الجزأين بوضعء و 
للشّعاع الذى هو أحد الجزأين و لازم للقرص بوضع ثالث. 


جواب إذا فى قوله: 
«إذا فرضنا لفظا مشتركا. . .» » و ضمير «أطلق» راجع إلى لفظ الشّمس فى قوله: «كلفظ الشّمس» . 


أى لا باعتبار هذا الوضعء أعنى الوضع للمجموع, إذ هو باعتباره جزءء لا لازم» بل باعتبار وضع آخرء و هو وضع الشّ.مس للجرم 
قط فقوله: «و اعتبر دلا -لته على الجرم تضمنا» » أى باعتبار الوضع للمجموع. و قوله: «على الشّعاع التزاما» أى باعتبار الوضع 
للجرم فقط. 


هذا جواب إذا الثّانيه فى قوله: 


«فإذا أطلق على المجموع. . .»: أى فقد صدق على فرض اشتراكك اللّفظ بين الكل و الجزء, و اللازم و الملزوم» أى صدق على 
التَضمن و الالتزام» «أنّها؛ » أى الدّلاله المعتبره على الجرم. و الشّعاع هى دلاله اللُفظ على تمام الموضوع له أى و إن كان هذا 
الصّدق بالنُظر إلى وضع آخر و هو الوضع لكل واحد منهما على حده. 


ص :5:09 


و الالتزام أنّها )١(‏ دلاله النفظ على تمام الموضوع له و إذا أطلق (؟) على الجرم أو الشَّعاع مطابقه صدق عليها () أنّها دلاله 
النفظ على جزء الموضوع له (6) أو لازمه (8) و حينئذ (*) ينتقض تعريف كل الدّلالات التلاثْ 


أى الدّلاله» فقوله: «إِنّهاه فاعل «صدق». أى فقد صدق على هذا التَضمّن و الالتزام أن الدّلاله على كل منهما هى دلاله اللفظ 
على تمام الموضوع له. نظرا إلى وضعه لكل واحد منهما مستقلا. 


عطف على قوله: «فإذا أطلق على المجموع) . 
أى على دلاله اللفظ. 
أى نظرا إلى وضع لفظ الشّمس للمجموع. 


أى بالَظر إلى وضع الشميس للجرم وحده. أى و حيث صدق على دلاله لفظ الش.مس على الجرم أو الشّعاع مطابقه. أنّها دلاله 
اللفظ على جزء المعنى الموضوع له. أو لازمه» فتكون المطابقه داخله فى تعريف كل من التَضمّن و الالتزام؛ فيكون تعريف كل 
منهما غير مانع لدخول المطابقه فيه و بالعكسء نفرض استعمال لفظ الشَّدمس فى الشّعاع و الضُوءء مع كونه مشتركا بين الكل و 
الجزءء و اللأنزم و الملزوم» فيصدق عليه التَضْمّن نظرا إلى وضع النفظ للكلء والا-لتزام نظرا إلى وضع الُفظ للملزوم فقطء و 
المطابقه نظرا إلى وضعه للازم فقط. 


فإذا يتتقض تعريف كل من التَضمّن و الالتزام بالمطابقه و بالعكس. 


و على الشّارح أن يبن انتقاض التَضممن بالا-لترام» و عكسه فكان عليه أن يقول زياده على ما تقدّمء و إذا أطلق الشّ.مس على 
الشّعاع التزاماء بالنظر لوضعه للجرم وحده. فقد صدق عليه أنّها دلاله الأفظ على جزء معناه بِالَنْظر إلى وضع الحوية للمجموع؛ 
فيكون الالتزام داخلا فى تعريف التَضمّنء و إذا أطلق الشّمس على الشّعاع تضمّنا بالنظر إلى وضع الشمس للمجموعء فقد صدق 
عليها أنّها دلاله النفظ على لازم معناه نظرا إلى وضع الشّمس للجرم وحده؛ فيكون النَضممن داخلا فى تعريف الالتزام. 


أى حين فرض اشتراك اللفظ بين اللازم و الملزوم و مجموعهماء و الجزء و الكل و مجموعهماء ينتقض تعريف. . . 


7”٠١: ص‎ 


بالأخريين )١(‏ فالجواب (؟) إِنَّ قيد (”) الحيثنه مأخوذ (©) فى تعريف الأأمور التى تختلف (2) باعتبار الإضافات حتّى (©) إِنَّ 
المطابقه هى الدّلاله على تمام ما وضع له من حيث إِنّه تمام ما وضع له و التَضِمْن هى الدّلاله على جزء ما وضع له من حيث إِنّه 
جزء ما وضع له. و الالتزام هى الدّلاله على لازمه من حيث إِنّه لازم ما وضع له و كثيرا ما يتركون هذا القيد اعتمادا على شهره 
دلكفور امماق الذمن اليش 


أى بالدّلالتين الأخريين, لا بتعريفهماء و إذا كان تعريف كل من الدّلالات منقوضا بما ذكرء فيكون غير مانع. 


أى فالجواب أنّه يجوز ترك بعض القيود اعتمادا على الوضوح و الشّهره. ففى المقام كان قيد الحيثيه مأخوذا و ملاحظا فى 
التعريفء و قد تركك هذا القيد اعتمادا على شهرته؛ و انسياق الذّهن إليه. 


إضافه القيد إلى الحيثيه بياتيه. 
أى قيد الحيضه مأخوذ و معتبر فى التعريف. 


أى تتغاير و تتباين باعتبار الإضافات»ء أى النسبء و ذلكك كالدّلالات الثلاثء فإنّها تختلف بالنُسبه و الإضافه للكلّء أو الجزء؛ أو 
اللازم» فدلاله الشّمس على الشّعاع يقال مطابقتِهه و تضمتيهء و التزامييه» باعتبار تلكك الدّلاله لكل ما وضع لذ اللفظ» أو اللحوقه أو 
لازمه» و احترز بقوله: «الّتى تختلف باعتبار الإضافات» عن الأمور المختلفه المتباينه لذواتهاء كالأمور الّتى لا تجتمع كالإنسان مع 
الفرس مثلاك حيث إِنْهما لا يتصادقان» لاختصاص الأول بِالنَاطقتِه المباينه لذاتها للضاهلِه المختضه بالثانى» فلا يحتاج إلى اعتبار 
قيد الحيثيه فى تعاريفهاء لكفايه تلك المباينات عن رعايه الحيشيه فى تعاريفها. 


وضع له من حيث إِنّهِ تمام الموضوع له. أى لا من حيث إِنّهِ جزء الموضوع له. أو لازمه. فلا تدخل التَضمْتيِه و الالتزاميّه فيها» و 
تعرف التَضمَتيِه بأنها الدّلاله على جزء ما وضع له من حيث إِنَّه جزء الموضوع له أى لا من حيث إِنّه تمام المعنى الموضوع له 
أو لازمه فلا تدخل المطابقيّه و الالتزاميّه فيها بسبب اعتبار قيد الحيثيه» و تعرف الالتزاميّه بأنْها الدّلاله على لازم الموضوع له من 
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[و شرطه]أى شرط الالتزام )١(‏ [اللزرّوم الذُهنى (؟)] 

حيث إِنّه تمام الموضوع له أو جزؤه؛ فلا تدخل المطابققتِه و التَضْمْتيِه فيها بسبب اعتبار قيد الحيثيه. 

[شرط الذّلاله الالتزاميّه] 

© 

[شرط الذّلاله الالتزاميّه] 

أشار بهذا التتفسير إلى أن الصَمير راجع إلى الالتزام» فلذا أت يمد كرا لتذكير لفظ الالتزام» و إن كان معناه مؤْنّئا أى الدّلاله. 


لا يقال: الشّرط ما يلزم من عدمه عدم المشروطه ولا يلزم من وجوده وجوده. و الأمر هنا ليس كذلكك. إذ متى تحمّق اللزّوم 
الذُهنى تحقّق الالتزام» فاللرّوم الذُهنى سبب له لا شرط. 


لأنا نقول: ليس الأمر كذلكك. فإنّ الدّلاله الالتزامته» كما تتوقف على اللزّوم الذُهنىء كذلك تتوقف على إلقاء لفظ يدل على 
اللازم» فإنٌ المفروض كونها لفظته فظهر أن اللرّوم الذهنى أمر يلزم من انتفائه انتفاء الالتزام؛ و لا يلزم من وجوده وجوده. بل لا 
بد من أن يضم إليه اللفظ الدَالَ على الملزوم أصاله و على اللازم تبعا. 


و توضيح ذلكك: إِنْ اللزوم إمّا ذهنيٌ و خارجى معاء كلزوم الزّوجِيْه للأربعه» و ما خارجيّ فقط كلزوم البياض للقطنء أو ذهنىٌ 
فقطّ كازوم البصر للعمى. 


و المعتبر فى الا-لتزام هو اللزّوم الذُهنى بين الملزوم اذى هو الموضوع لهء و الخارج اللأنزم له و لا يعتبر فيه اللرُوم الخارجى 
فوجوده و عدمه سيان» فلذا قال المصئّف: «و شرطه اللزّوم الهنى» » و أمَا الخارجى فليس بشرط لكن ليس المراد شرط انتفائه» 


بل المراد عدم شرطه فقط سواء وجد أو لاء فوجوده غير مضدٌ. 


و المراد باللرّوم الذُهنى عند البيائتين ما يشمل اللزّوم غير البتّن» و هو ما لا يكفى فى جزم العقل به تصور اللازم و الملزوم؛ بل 
يتوقف على وسائط كلزوم كثره الرّماد للكرم و ما يشمل اللزّوم البيين بقسميه؛ أعنى البيّن بالمعنى الأخصء و هو ما يكفى فى 
جزم العقل به تصوّر الملزوم» و ذلكك كلزوم البصر للعمىء و البين بالمعنى الأعم و هو ما يجزم العقل به عند تصوّر اللازم و 
الملزوم؛ سواء توقف جزم العقل به على تصوّر الأمرين» كازوم الرّوجتِه للأربعه. أو كان تصوّر الملزوم وحده كافيا. 


و أمَا المناطقه فقد اختلفوا فى المراد باللّزوم الذّهنى المعتبر فى دلاله الالتزام فالمحمّقون 


7١١: ص‎ 


أى كون المعنى الخارجى بحيث يلزم )١(‏ من حصول المعنى الموضوع له فى الذَّهن حصوله فيه إِمّا على الفور (؟) أو بعد 
التَأميل فى القرائن (*) و الإمارات (©) و ليس المراد باللرُّوم (0) عدم انفكاكك تعمّل المدلول الالتزامى عن تعقّل المسمّى فى 
الذّهن أصلاء أعنى (©) اللزّوم البتين () المعتبر (8) 


منهم على أنّ المراد به خصوص البيّن بالمعنى الأخصٌّء و قال بعضهم المراد به البيّن مطلقا سواء كان بالمعنى الأخصٌ أو الأعم. 
أى كما فى اللزّوم البيين بقسميه. 


أى الوسائط» كما فى اللزّوم الغير البتين الَّذى لا يكفى فى جزم العقل به تصوّر الملزوم؛ و لا تصوّره و تصوّر اللأنزم معاء بل 
يحتاج ذلكك إلى تصوّر واسطه أو واسطتين أو وسائطء كلزوم كثره الرّماد للجود, فإِنّه يحتاج مضافا إلى تصوّر الطرفين إلى 
تصوّر كثره إلقاء الحطب تحت القدرء و كثره الطبخ, و كثره الأكله. و كثره الضّْ يوفء فالمراد باللرّوم الذهنى هنا ما يشمل جميع 
تلكك الأقسام. 


ثمٌ الإتيان بصيغه الجمع, أعنى «القرائن و الإمارات» » باعتبار المواد» فلا يلزم أن يكون المعتبر فى اللزوم الغير البيّن تعدّد 
الواسطه. 


عطنئن تفسير على «القرائن» 1 


أى ليس المراد باللرّوم الذّهنى المعتبر فى دلا له الا-لتزام عند البيائيين عدم انفكاك. . . » بل المراد ما هو أعمّ من ذلك كما 
عرفت. 


أى اعنى بهذا اللزّوم المنفى إرادته وحده عند البيائبين اللزّوم البيين. 


أى سواء كان بتنا بالمعنى الأخصٌء أو بالمعنى الأ خلافا لمن قصره على الأوّلء لأنّْ اللازم على جعله بنا بالمعنى الأخصّء 
هو ما ذكره الشّارح من الخروج لازم على جعله بتنا بالمعنى العم و حينئذ فلا وجه لقصره على ما ذكر. 


أى المعتبر عندهم في دلاله الالترام» و هذا نعت للزوم البيّن. 


ص دا 


عند 1 الستطسي والدر0 لخرج كثير من معانى المجازات و الكنايات عن أن يكون مدلولات التزامته. و لما تأتى () 
الاختلاف بالوضوح فى دلاله الالتزام أيضاء و تقيد اللزّوم بالذُهنى إشاره (©) إلى أنّه لا يشترط (2) اللرّوم الخارجى كالعمى فإنّه 
يدل على 

أى و إلا بأن كان المراد باللرّوم المعتبر فى دلاله الالتزام عدم انفكاكك. . .» يعنى اللزّوم البيين بقسميه فقطء لخرج كثير من معانى 
المجازات و الكنايات عن كونها مدلولات التزاميّه» لكنّ القوم جعلوها مدلولات التزاميه» و حينئذ فاللا-زم باطل» فكذلكك 
الملزوم؛ أعنى المراد باللزّوم البيين أيضا باطل» فثبت المدّعىء و هو أن المراد باللزّوم الذُهنى المعتبر فى دلاله الالتزام ما هو أعمّ 
من ذلككء كما تقدّم من أن اللزّوم البتّن بالمعنى الأخصٌ غير معتبر فى الالتزام. 


و بعباره واضحه: 


أنه لو كان المراد باللزّوم الذّهنى المعتبر فى دلاله الالتزام البتّن بالمعنى الأخصٌ لخرج كثير من معانى المجازات و الكنايات عن 
كونها مدلولات التزامته» إذ لا ملا-زمه بتينا فى أغلب المجازات و الكنايات بين المعنى المراد و المعنى الموضوع له اللفظء كما 
يأتى بيان ذلك فى باب المجاز و الكنايه» و التَالى باطل كما عرفتء و المقدّم مثله. و التتيجه هى أنّ المراد باللرُّوم الذّهنى 
المعتبر فى دلاله الالتزام هو اللزّوم بالمعنى الأعم. 

أى و إن كان المراد باللزّوم هو عدم انفكاك. . .. لما يحصل الاختلا-ف بالوضوح و الخفاء فى دلاله الالتزام أيضاء أى مثل 
الدّلاله المطابقته و ذلك لأننٌ البتين بالمعنى الأسخصٌ لا خفاء فيه أصلاء فليس المراد باللرّوم امتناع الانفكاكك فى الذّهن أو 
الخارجء بل المراد هو الاتصال فى الجمله و اللزّوم بالمعنى الأعم و هذا متحمّق فى جميع أنواع المجازات و الكنايات» فلا يلزم 
الخروج. فقوله: 


«لما تأنّى) عطئ على قوله «لخرج كثيرا. . .» . 


إذ لو أطلق اللزّوم و لم يقدّيده بالذكن ليث الإشارة المذكوره. و صار صادقا باشتراط الخارجىء و عدم اشتراطه لصيروره 


أى لا استقلالا ولا منضمّا إلى الذّهنى. 


ص 000 


لآنه )١(‏ عدم البصر عمّا من شأنّه أن يكون بصيرا. مع التنافى (؟) بينهما فى الخارجء و من () نازع فى اشتراط اللزّوم الذهنى 
فكأنه أراد باللزّوم اللرّوم البتّن» بمعنى عدم انفكاك تعقّله عن تعمّل المسمّىء و المصئّف أشار إلى أنه ليس المراد باللزّوم 
الذُهنى اللزّوم البيّن (؟) المعتبر عند المنطقتيين» بقوله: [و لو لا اعتقاد المخاطب بعرف (0)]أى و لو كان ذلك اللزوم مما يثبته 
اعتقاد المخاطب بسبب (28) 


أى لأنْ معنى العمى عدم البصر. . . » فهو عدم ميد بالبصرء لا أن البصر جزء من مفهومه. حتّى تكون دلالته على البصر تضمَّنيه. 


أى مع التّعاند و التَضادٌ بين البصر و العمى فى الخارجء فلو قلنا باشتراط اللزُّوم لخرج هذا المثال عن كونه مدلولا التزاميّاء مع أن 
المقصود دخوله فيه. 


و هوابن الحاجبء حيث خالف فى اشتراط اللزّوم الذهنى أى قال بعدم اشتراط اللزّوم الذُهنىء فإنّه قال فى مختصره الأصولى ما 
هذا لفظه: و دلالته الوضعييه على كمال معناه مطابقيه» و على جزئه تضمّتيه» و غير الوضعيه التزام. 


و كيف كان فأراد الشّارح أن يجمع بين كلام المصئّف و كلام ابن الحاجب بقوله: «فكأنّه) أى ابن الحاجب أراد باللزّوم المنفيٌ 
اللزّوم الييين» و المصنّف أراد باللزّوم المعتبر فى دلاله الالتزام اللرّوم الغير البيّن» فلا خلاف بينهما. 


و بعباره أخرى إِنَّ مراد ابن الحاجب باللرّوم الذُهنى المنفى اشتراطه فى دلاله الالتزام هو خصوص الذّهنى البيّن بالمعنى الأخصّء 
و هذا لا ينافى ما ذكره المصنّف من اشتراط اللزّوم الُهنى مطلقاء فاللرّوم الذهنى لا بد منه بلا نزاع. 


أ البق بالمعتن: الأخص نفقط المعتين عند المتطقيين» أى اليش هذا مزادة» كل امراده ها يتمل التن و غير و إلبه أشان بقوله: وو 
لو لا اعتقاد المخاطب بعرف) . 


أى لا يجب فى اللزّوم الذُهنى أن يكون عقلٍا كلزوم البصر للعمىء و الزُوجبِه للأربعه» بل يكفى و إن كان من جهه اعتقاد 
المخاطب لذلكك اللزوم «(بعرف) أى بسبيه. 


اعترض بأن اعتقاد المخاطب متعلق باللرّوم لا مثبت له. و المثبت له إِنّما عقله» إذ المخاطب يثبت أوّلا بعقله من أجل العرف أو 
غيره اللزّومء ثم يعتقده. و يلتزم به. فكان الأولى أن يقول: مما يثبته عقل المخاطب. 


ص :16 


عرف عام )١(‏ إذ (؟) هو المفهوم من إطلاق العرف [أو غيره]يعنى العرف الخاصٌ كالشّرع (") و اصطلاحات أرباب الصَناعات 
و أجيب بأنّ الاعتقاد فى كلامه بمعنى اسم الفاعل مجازاء أى مما يثبته معتقد المخاطبء و هو عقله «بسبب عرف عام . 


المراد بالعرف العام ما استقرٌ عليه عرف عام, و هو الّذى لم يعرف جاعله بأنّه أهل الشَّرِع» أو النّحاهء أو المتكلّمون, أو أهل الغ 
لا- ما اتفق عليه جميع النّاسء أو جميع أهل العلم» أو جميع العوام حتّى يرد أنْ اتفاق جميع النّاسء أو جميع أهل العلم» أو جميع 


عله لجل وق أى إِنّما قدِيدنا العرف بالعام» و لم نجعله شاملا للخاصٌ لأنّه المفهوم من إطلاق العرفء أى من استعماله مجرّدا 
عن القرائن» و ذلكك كاللرّوم اذى بين الأسد و الجرأه. فإنّه ليس ناش من العرف العامٌ» فإذا قيل: زيد أسدء يعرف المخاطب أنه 
أراد وصفه بالشّجاعه و الجرأه؛ فإنّه و إن لم يكن لزوم بين الجنّه المخصوصه و الجرأه عقلاء إلا أنه متحمّق عند العرف. 


و ذلكك كاللرّوم الكائن بين بلوغ الماء كرًا و عدم قبوله النّجاسهء فإِنّ هذا اللزّوم عند أهل الشّْرع خاصّه. فإذا قال أحد لك: هل 
ينجس هذا الماء إذا وقع فيه نجاسه, و لم يتغير لونه و ريحه و طعمه؟ فأجبته بقولك: هذا الماء قد بلغ كرّاء فهم منه عدم قبوله 
للتّجاسه؛ إن كان من أهل الشرعء لقوله عليه السَّلام: «الماء إذا بلغ كرًا لم ينجسه شىء. 


و من هذا القبيل اللزّوم بين البطلا-ن و التَسلسل عند الحكماء و المتكلمين, فإذا قلت لأحد يلزم من كلامه التتسلسل: كلامكك 
مستلزم للتّسلسلء» يفهم منه أنه باطل إن كان كلاميًا. 


و اللزّوم بين الرّفع و الفاعل عند النّحاهء فإذا قال أحد: جاء زيدا بالتتصب. فقلت له: زيد فاعل يفهم منه أنه باطل» إن كان نحوياء 
هذا ما أشار إليه بقوله: «و اصطلاحات أرباب الصّناعات» . 


فقوله: «و اصطلاحات أرباب الضّ ناعات» عطف على «الشّرِع) » فيكون من أمثله العرف الخاصٌء لأنّ اصطلاح أرباب كل صنعه 
من قبيل العرف الخاصٌء و ذلكك كلزوم المنشار للتّجارء فإِنّه خاصٌ للنَجارين» فيجوز أن يقال: هذا منشار زيدء ليفهم منه 
المخاطب أن زيدا نتجاراء و كلزوم موسى للحلاقء فإنّهِ خاصٌ للحلاقين» فيجوز أن يقال: هذا موسى زيد ليفهم المخاطب أنه 
خلاق و كنا 


ص ار 


و غير )١(‏ ذلككء [و الإ-يراد المذكور ]أى إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى الوضوح إلا يتأنّى بالوضعيه |أى (7) بالدّلاله 
المطابقيه (*) 


عطف على العرف الخاصٌء و ذلكك كالقرائن الموجبه للزّوم الكائن بين الموضوع له و الخارجء كلزوم الكرم للبخل بسبب كون 
المتكلم فى مقام ذم و سخريّه أحد, كما إذا قلت تعريضا على لثيم: ألا أيه اناس أتعتجب من كرم فلان, فإنّ المخاطب يفهم أنه 
بخيل بمعونه أنّك فى مقام ذمّه و كلزوم سلب المتكلم الزّنا من نفسه و أخته فى مقام ذمّه لأحدء لثبوت الزّنا وله و لأخته. 
فيقول: لست أنا زان ولا أختى زانيه. فيفهم المخاطب بمعونه المقام أنْ مراده ثبوت الزِّنا لأحد و أخته. 


فتدر الشّارح الوضعيه بالمطابقته» لثلا يتوهّم أن المراد بالوضعتِه هو المعنى الى جعله مقسما للدّلالات التّلاث؛ فيما أعنى ما 
للوضع فيها مدخلء فتدخل العقليّه الآتيه» و هو فاسد. 


أعلم أن المطابقيه كما تندرج فيها دلاله الحقائق» تندرج فيها دلاله المجازات» مرسله كانت أو مستعاره على مذهب المناطقه 
لأنها دلاله الفظ على تمام ما وضع له بالوضع التوعى, بناء على أن المراد بالوضع فى تعريف المطابقه أعم من الشّخصى و 
التوعى» كما فى شرح الشّمسيه. حيث قال الشّارح: لا نسلّم أنّ دلاله المجاز على معناه تضئئن أو التزام؛ بل مطابقه» إذ المراد 
بالوضع فى الدّلالات اثلاث أعمّ من الجزئى الشّخصىء كما فى المفردات. و الكل التُوعى كما فى المركباتء و إلا لبقيت 
دلاله المركبات خارجه عن الأقسام, و المجاز موضوع بإزاء معنى بالنّوع» كما تقرّر فى موضعه انتهى. 


لكنّ أهل هذا الفنّ أى البيائيين منعوا كون دلاله المجاز وضعيّهء كما يستفاد ذلكك من كلام السيرافى عند تعريفه الدّلاله» و هذا 
نضه: الوضع المعتبر سواء كان شخصيا أو نوعيّاء تعيين اللفظ نفسه بلا واسطه قرينه بإزاء المعنىء لا تعيينه مطلقا بإزائه» و صرّح 
بذلك الشَارح أيضا فى التلويح» فإذا ينتفى الوضع المعتبر مطلقا عندهم فى المجازء فدلالته على معناه إِمَا تضمتيه كما فى موارد 
استعمال اللّفظ الموضوع للكل فى الجزءء أو التزامئه ج كما فى غير هذه الموارد من سائر المجازات مرسله كانت أو مستعاره. 


فإذا لا يراد أنّ البيائيين خصّوا تأنّى الاختلاف فى الوضوح و الخفاء بالعقائهه و طقوها على 


ص م 


[لأن الشامع (1) إذا كان عالما بوضع الألفاظ (1)]لذلك المعنى [لم يكن بعضها (7) أوضح ]دلاله عليه من بعض [و إلا]أى و إن 
لم يكن عالما بوضع (©) الألفاظ [لم يكن كلّ واحدآمن الألفاظ [دالا عليه (2)] 


المجازات و الكنايات, مع أن دلاله المجازات وضعيه مطابقته لا تضمتيه. أو التزاميّه حتّى تكون عقليِه» وجه عدم الورود أن 


خضّه بالذّكر لأنّه هو الُذى تعتبر نسبه الخفاء و الوضوح إليه غالبا. 
أى بوضع كلّ واحد منها «لذلك المعنى» الّذى قصد المتكلّم إفادته بها له. 


أى لم يكن بعض الألفاظ أوضح دلالله على المعنى من بعضء بل هى متساويه الأقدام فى الدّلاله عليه ضروره تساويها فى 
الوضعء و العلم به المقتضى لفهم المعنى عند سماع تلكك الألفاظ» فإذا كانت متساويه فيهاء لا يمكن الاختلاف فى دلالتها 
وضوحا و خفاءء فإِنّ الوضع, و العلم به. و السّر.ماع, و التلفظء إذا اجتمعت كانت عله تامّه للدّلاله على المعنى» ولا يمكن مع 
اجتماعها اعتبار كون الدّلاله بالنّسبه إلى كلام أوضح. و بالنسبه إلى آخر أخفى, مثلا إذا كان السامع عالما بالوضعء و ألقى إليه 
أبو أحمد كريم, و زيد جواد» يفهم منهما المعنى بلا تفاوت» و هو ثبوت الجود للشّخصٌ المعتن الخارجى الى اسمه زيد. و 


أى بوضع جميعهاء و هذا صادق بأن لا يعلم شيئا منها أصلاء أو يعلم بعضها دون بعض. 


أى جميعهاء يعنى غير دالٌ عليه» كما إذا لم يعلم وضع شىء منهاء أو بعضها غير دالٌ كما إذا علم وضع بعضها دون بعض. فإِنَّ 
رفع الإيجاب الكلى إِمَا بالسَلب الكلىء و إِما بالسَلب الجزئى, و على التقديرين لا مجال فى الوضوح و الخفاء. 


و مثال الفرض الأوّل كما إذا لم يعلم الشسامع وضع كل من قولنا: زيد جوادء و قولنا: أبو أحمد كريم, و مثال الفرض التَانى كما 
إذا علم وضع أحدهما دون الآخر. 


إذ فى الفرض الأوّل لا دلا-له أصلا حتّى تصل التوبه إلى اختلافها فى الوضوح و الخفاء؛ و على الفرض الثَانى لا مقابل للبعض 
الْذى يدل على المعنى حتّى قيس إليه من حيث خفاء دلالته و وضوحها. 


ص :10 


لتوقف )١(‏ الفهم على العلم بالوضعء مثلا إذا قلنا: خدّه يشبه الورد, فالسامع إن كان عالما بوضع المفردات (7) و الهيثه التركيبيه 
(7) امتنع (©) أن يكون كلام آخر يؤدّى هذا المعنى بطريق المطابقه دلاله أوضح أو أخفى. 


أى لتوقف فهم المعنى المعتر عنه بالدّلاله على العلم بالوضعء و فى كلالمه إشعار بأنّ المراد بالدّلاله فهم المعنى من اللّفظء لا 
كون اللّفظ بحيث يفهم من المعنى, لأنّ هذه الحيثيه ثابته للُفظ بعد العلم بوضعه و قبله» و لا تكون منتفيه على تقدير انتفاء العلم 
بالوضع كما هو ظاهرء و عليه فلا يرد عليه أن الموقوف على العلم بالوضعء فهم المعنى بالفعل و الدّلاله كون اللّفظ بحيث يفهم 
منه المعنى» و هذه الحيثنه ثابته للّفظ بعد العلم و قبله. و لا تكون منتفيه على تقدير انتفاء العلم به و وجه عدم الورود أن المراد 
بالدّلاله المستفاده من دالا فى قوله: و إلآ لم يكن كلّ واحد دالا عليه» فهم المعنى من اللّفظ بالفعل لا كون اللفظ بحيث يفهم 
منه المعنى» فصي حينئذ تعليله لتوقف الفهم على العلم بالوضع. 


بأن يعرف أن الخد موضوع للعضو المخصوصء و الورد موضوع للنّبت المعلوم» و يشبه موضوع للمعنى المعلوم. 
بأن يعرف أن الهيئه التركيييه موضوعه نوعا لثبوت المسند إليه. 


جواب إن فى قوله «إن كان عالما. . .» » و «كلام) اسم «يكون » و جمله «يؤدى) خبره» و المعنى امتنع أن يوجد كلاما مؤدّيًا هذا 
المعنى بدلاله المطابقه دلاله أوضحء أو أخفى» أى أوضح أو أخفى من دلاله قولنا: خده يشبه الورد لوجه فيه ما أشرنا إليه أنفا 
من أن انتقال الذّهن من اللفظ إلى المعنى المطابقى يتوقف على الوضع و العلم به و الماع و التَلفَظَء و المجموع من هذه الأمور 
الأمربعه عله تامّه لخطور المعنى فى الذّهنء فما أشرنا إليه أنفا من أنَّ انتقال الذهن من اللفظ إلى المعنى المطابقى يتوقف على 
الوضع و العلم بهء و الت .ماع و التلقظء و المجموع من هذه الأمور الأ-ربعه عله تامّه لخطور المعنى فى الذّهنء فإذا وجد وجد 
الانتقال فحينئذ لا يعقل الوضوح و الخفاء فى الألفاظ المترادفه الدّاله بالمطابقه على معنى واحدء لأنّها بعد تحقّق العلّه التامّه 
متساويّه الإقدام فى الدّلاله على المعنى بالضروره. 


57١9: ص‎ 


لاله )١(‏ إذا أقيم مقام كل لفظ ما يرادفه (1) فالس امع إن علم الوضع فلا تفاوت فى الفهم و إلا () لم يتحقّق الفهم, و إِنّما قال: 


علد لقوله «امتنع. 50 


بأن يقام و يوضع مقام خدّه و جنته» و مقام يشبه يمائل» و مقام الورد الزّهرء و يقال: و جنته يماثل الزّهرء فإن كان السَامع عالما 
بالوضعء أى بوضع هذه المفردات ينتقل إلى المعنى التركيبى» أى ثبوت المماثله للبت المخصوص للعضو المخصوص من 
الممدوح على و تيره انتقاله إليه» من قولكك: خدّه يشبه الورد و إلا فلاء فالأمر دائر بين الوجود و العدم, لا بين الوضوح و الخفاء 
بعد ثبوت الدّلاله فى كل منهماء بخلاف الدّلاله التضمتيه و الالتزاميه فإنّها تختلف باختلاف العبارات كقولكك عند إراده تفهيم 
ثبوت الجود لزيد: زيد كثير الرّمادء و زيد مهزول الفصيلء فإنّهما يختلفان فى الوضوح و الخفاء, لأنْ المثال الأوّل أشهر استعمالا 
من الثّانى» فيكون أوضح دلاله. 


أى و إن لم يعلم الوضع لم يفهم شيئا أصلاء حتّى يكون هناكك تفاوت فى الدّلاله وضوحا و خفاء. 


أى قال المصئّف: «لم يكن كل واحد» , مما يدل على التّللب الجزئى دون أن يقول لم يكن واحد منها ممما يدل على التّداب 
الكلى, و إِنّما كان الأوّل سلبا جزئيا لوقوع كل فى حيز النَفى المفيد لسلب العموم؛ و هو سلب جزئى. و إِنّما كان النَانى سلبا 
كلاه لأنّ واحد نكره واقعه فى سياق النَفى فتعمم عموما شمولناء فيكون المراد عموم السَلبء و هو سلب كلى. 


و حاصل الفرق بين التتعبيرين: أن الأأوّل سلب جزئىء وقد ثبت فى محلّه أن الت البه الجزئيه أعتم» حيث إِنّها صادقّه مع الدب 
الكلى بأن لا يكون السامع عالما بوضع شىء منهاء فلا يكون شىء منها دالاء و مع الت.لب الجزئى بأن يكون عالما بوضع بعض 
منها دون بعض»ء فيكون بعضها دالاء و الثَانى سلب كلّى» كما عرفتء و ذلكك لا يصدق إلا إذا لم يكن عالما بشىء منهاء و حيث 
إن المتحمّق فى الواقع عند انتفاء الموجبه الكليه أمران: التدلب الكلّى و السَلب الجزئى» أتى المصنّف بما يدل على رفع الإيجاب 
الكلّى كان متحمّقا فى ضمن التّدلمب الكلى و التدلب الجزئى؛ و لم يأت بما يدل على التدلب الكلّى» أى لم يقل: و إلا لم يكن 
والحدامتها قالا لآله لا يشمل زفق تختن الشلن العرن: 


77١: ص‎ 


لأنّ قولنا )١(‏ هو عالم بوضع الألفاظ معناه أنه عالم بوضع كلّ لفظ (2) فنقيضه المشار إليه بقوله: و إلاء يكون سلبا جزئيا (*) أى 
إن لم يكن عالما بوضع كل لفظء فيكون اللازم عدم دلاله كلّ لفظء و يحتمل أن يكون البعض منها دالا () لاحتمال أن يكون 
عالما بوضع البعض. 

و لقائل أن يقول: لا نسلّم (5) عدم التفاوت فى الفهم على تقدير العلم بالوضع؛ بل يجوز أن يحضر فى العقل معانى بعض 
الألفاظ المخزونه فى الخيال (6) بأدنى التفات لكثره المّمارسه و المؤانسه و قرب العهد. بخلاف البعض فإنّه يحتاج إلى الالتفات 
أكثر 0 » و مراجعه أطول مع كون الألفاظ مترادفه و السَامع عالما بالوضع و هذا ممما نجده 


الأولى أن يقول الشارح, لأنَْ قوله بضمير الغيبه العائد على المصّّف. 
أى فيكون إيجابا كليا. 


أى لما تقرّر فى المنطق من أنّ الإيجاب الكلى إِنْما يناقضه الت.لب الجزئى لا الكلى» ثم إِنّ من المعلوم أن ادلب الجزئى أعمّ 
من السَلب الكلىء و ذلكك لتحمّق السشلب الجزئى عن انتفاء الحكم عن كل الأفراد اذى هو السَلب الكلىء و عند انتفائه عن بعض 
الأفراد. 


أى لأنّ رفع الإيجاب الكلى صادق على السلب الجزئى و الكلى معا. 


هذا اعتراض على قول المصنّفء أعنى «لأنّ الشامع إذا كان عالما بوضع الألفاظ لم يكن بعضها أوضح'ء أى من حيث الدّلاله 
من بعصن: 

عام الاعتراض لا نسلّم عدم التتفاوت من حيث الوضوح و الخفاء على تقدير العلم بالوضع. بل يمكن التفاوت و الاختلاف 
من حيث وضوح الدّلاله و خفائها مع العلم بالوضع. 

أى مثل زيد أسدء و أبو أحمد ليثء و المرتضى غضنفرء إذا فرضنا استعمال هذه الألفاظ فى مدح من اسمه زيدء و كنيته أبو 
أحمد» و لقبه المرتضىء كانت دلاله الجمله الأولئ أوضح من الثاني و الثّالئه» و ذلكك لكثره الممّارسه و المؤانسه و قرب العهد. 
أذشضيا اثاويدا كا كوواى اسه أن سعده وان عتبلء شلالاق عدم أ الحمد أسدةبو براسنيد ماماو أن 
عقيل سبع؛ فى الآجام كان الأوّل أوضح من الثَانى و الثّالث. 


أى كلفظ الغيث و الغضنفر و الضرغامء و حينئذ فقد وجد الوضوح و الخفاء فى دلاله المطابقه مع العلم بالوضع» فقول المصئف: 
«لأنٌ الشامع. 1 ل 


ص :م 


من أنفسناء و الجواب )١(‏ أن التوقف إِنّما هو من جهه تذكر الواضع و بعد تحقّق العلم بالوضع و حصوله بالفعل, فالفهم ضرورى 
زو يتأتى |الإيراد المذكور (2) |بالعقلتّه (*) ]من الدّلالات [لجواز أن تختلف مراتب اللزُّوم (©) فى الوضوح (0)]أى مراتب لزوم 
الأجزاء للكلّ فى الَتَضمّن (ع) 

و حاصل الجواب أن المراد بالاختلا.ف فى الوضوح و الخفاء أن يكون ذلكك بالنظر إلى نفس الدّلاله» و هذا غير معقول فى 
الدّلاله المطابقيّه إذ بعد العلم بالوضع و التَلفَظ و الس .ماع لا بد من الدّلاله. و ما ذكرت من الاختلاف الما هو اليه إلى تذ كر 


الوضع المنسىء أى و ليس التوقف و المراجعه لخفاء الدّلاله بعد العلم بالوضع؛ هذا متصوّر فى الدّلاله الالتزاميه» لأنْها متقوّمه 
على اللزُّوم» وهو أساسه و لبنه» فحيث إِنّه مختلف يوجب اختلافه اختلاف الدّلالات الالتراميه. 


أى إيراد المعنى الواحد بتراكيب مختلفه فى وضوح الدّلاله يتأتّى بالدّلالات العقلته» أى التضمنيه و الالتزاميه. 
اللام للعهد. أى 56 بالتضمن و الالترام. 


أراد بالّزوم ما يشمل لزوم الجزء للكل فى الَنَضمَّنء و لزوم اللازم للملزوم فى الالتزام؛ و لهذا لم يقل: مراتب اللازم» لئلا يكون 
قاصرا على دلاله الالتزام. 


بأن يكون بعض المراتب أوضح دلاله من بعضها الآخر. لأنّْ الدّلاله كما عرفت متقوّمه على اللزّوم؛ و هو مختلفء إذ قد يكون 
ينا بالمعنى الأخصٌّء و قد يكون بتنا بالمعنى الأعّ و قد يكون بتنا بالمعنى الأعمّ و قد يكون غير بين و غير بين قد يفتقر إلى 
ملاحظه واسطه. و قد يفتقر إلى ملاحظه واسطتين» و هكذاء فإذا يحصل اختلاف الدّلالات باختلافه. 


أقول: اختلا-ف مراتب اللزّوم فى التَضمَن من جهه وجود الواسطه و عدمهاء و قلتها و كثرتها مثلا الحيوان و الجسم التنَامى و 
الجسم المطلق و الجوهر كلها أجزاء للإنسان لكن بعضها بواسطه فأكثر, و بعضها بلا واسطه فالرّبط بينه و بين ما هو جزئه بلا 
واسطه أوضح من الرّبط المذى بينه و بين جزئه مع واسطه. و الرّبط بينه و بين ما هو جزئه بواسطه واحده أوضح مما هو جزؤه 
بواسطتين و هكذا. هذا الاختلاف يوجب اختلاف دلاله اللفظ الموضوع بإزائه بالقياس إليها. 


ص شع ور 


و مراتب لزوم الوازم )١(‏ للملزوم فى الا-لتزام» و هذا (؟) فى الا-لتزام ظاهر فإنّه يجوز أن يكون للشىء (”») لوازم متعدّده (©) 
بعضها (0) أقرب إليه (8) من بعض و أسرع انتقالا منه (0) إليه لقلّه (8) الوسائط فيمكن تأديه الملزوم (94) بالألفاظ الموضوعه 
لهذه اللوازم 


أى :التق هى المدلول الالتزامى» أقول: اختلاف مراتب اللزّوم فى الالتزام إِمَا من ناحيه عدم الواسطه و وجودها و قلتها و كثرتها 
مثلا كثره الرّمادء و كثره إلقاء الحطب تحت القدرء و كثره الطبخ» و كثره الأ-كله؛ و كثره الضَّ يفان كلّها لوازم للجود إلأ أن 
استلزامه لكثره الضّ يفان أوضح من استلزامه لكثره الأكله» و استلزامه لها أوضح من استلزامه لكثره الطبخ» و استلزامه لها أوضح 
من استلزامه لكثره إلقاء الحطب تحت القدرء و استلزامه لها أوضح من استلزامه لكثره الرّماد. فتأديه ثبوت الجود لزيد مثلا بقولنا: 
زيد كثر ضيفانه أوضح من تأديته بقولنا: زيد كثير طبخه. و هكذا. 


و ما من جهه شهره الاستعمال و قلّته مثلا كثره الرّماد و هزل الفصيل لازمان للجود إلا أن استعمال اللّفظ الموضوع بإزاء الأوّل 
عند إراده الجود أكثر من استعمال اللّفظ الموضوع بإزاء الثانى» فيكون قولنا: زيد كثير رماده أوضح دلاله على ثبوت الجود له 
من قولنا: زيد مهزول فصيله و إن كانا من ناحيه الواسطه متساوبين» و كيف كان فاختلاف اللوازم فى الالتزام ظاهر. 


أى اختلاف مراتب اللّزوم فى الوضوح فى دلاله الالتزام ظاهر. 

أى الّذى هو الملزوم كالكرم و الجود مثلا. 

ككثره الضّيفان» و كثره إحراق الحطب تحت القدرء و كثره الرّماد. 

أى بعض تلكك اللوازم ككثره الضّيفان أقرب إليه» أى الجود و الكرم من كثره الرّماد مثلا. 

أى إلى ذلكك الشّىء. 

أى من ذلك الشّىء إلى ذلكك البعض. 

و كان عليه أن يقول: أو عدمهاء إلا أن يقال: إنّه أراد بالقله ما يشمل العدم. 

أى المعنى الملزوم كالجود مثلاء أى يمكن تأديته بالألفاظ الموضوعه لهذه اللوازم المختلفه الدّلاله عليه وضوحا و خفاء. 


ص فرفضر 


المختلفه الدّلاله عليه )١(‏ وضوحا و خفاء (؟) » و كذا (7) يجوز أن يكون للازم ملزومات () لزومه لبعضها أوضح منه للبعض 
الآخرء فيمكن (2) تأديه اللأنزم بالألفاظ الموضوعه للملزومات المختلفه وضوحا و خفاءء و أمّا (©) فى التَضْمَن فلأنه يجوز أن 
بكييق المع دناعم ا وس را لسرعره قن عر ()فدلاله لقي (4 الذى ذلكه الح 1 


أى على المعنى الملزوم. 


توضيح ذلكك ككثره الرّمادء و كثره الضّ يفان» و كثره الطبخ, و كثره الأ-كله و كثره إلقاء الحطب تحت القدرء فدلاله هذه 
الألفاظ الموضوعه للوازم على الملزوم؛ أعنى الكرم مختلفه» فدلاله بعضها أوضح من دلاله بعضها الآخرء كما عرفت. 


هذا إشاره إلى ما إذا استعمل اللّفظ الموضوع للملزوم لينتقل منه إلى اللازم» كما فى المجاز عند الكلٌ» و فى الكنايه على مذهب 
المشهور» و منهم المصنّف. 


وذلك كالحراره.» فإِنّ لها ملزومات كالشمين والنار و الحركه الْسشَُدنده ولكن لزوم الحراره لبعض هذه المازومات» كالثار 
أوضح من لزومها للبعض الآخر, و هو الشَّ.مس ثم الحركه؛ فقولنا زيد فى جسمه نار» أى حراره أوضح دلاله على ثبوت الحراره 


له من قولنا: زيد فى جسمه شمس.ء و هذا أوضح من قولنا: زيد فى جسمه حركه شديله. 
أى بأن يقال زيدا أحرقته النْار أو الشّمسء أو فى جسمه نار أو شمسء أو حركه قويّه. 


أقول: جواب أمّا محذوفء أى و أمّا اختلااف مراتب اللرّوم فى التَضْمّن فغير ظاهرء فإذا يظهر حسن معادله قوله: و أمّرا فى 
التضمن لقوله سابقاء و هذا فى الالتزام ظاهر. 


أى كالجسم بالنسبه إلى الحيوان. 


أى كالجسم بالنّسبه إلى الإنسان حيث يكون الجسم جزءا للحيوان» و هو جزء للإنسان فيكون جزءا لجزء من شىء آخرء و هو 
الإنسان. 


على حذف مضافء أى فدلاله دال الشَّىءء أعنى لفظ حيوان مثلاء لأنّ الدّالٌ هو اللفظ المعنى. 
أى كالجسم حيث يكون جزءا من ذلكك الشّىء أعنى الحيوان. 


ص شرق مر 


جزء منه على ذلكك المعنى )١(‏ أوضح من دلاله الشَّىء (؟) اذى ذلك المعنى () جزء من جزئه مثلا دلاله الحيوان على الجسم 
أوضح من دلاله الإنسان عليه. و دلاله الجدار على التَراب أوضح (©) من دلاله البيث عليه: فإن قلت (8): بل الأمن بالعكس: 


أى كالجسم. 


أى كالإنسان. 


أى كالجسمء و الحاصل إِنّ دلاله الحيوان على الجسم أوضح من دلاله الإنسان عليه» و ذلكك لأنْ دلاله الحيوان على الجسم من 
غير واسطه. لأنّ الجسم جزء من الحيوان, لأنّ حقيقه الحيوان جسم نام حساس متحرك بالإراده؛ و دلاله الإنسان على الجسم 
بواسطه الحيوانء لأنّ الحيوان جزء من الإنسان. و الجسم جزء من الحيوان» فالجسم جزء للإنسان بواسطه الحيوان, لأنّه جزء 
الجزءء فالإنسان يدل على الحيوان ابتداء» و على الجسم ثانياء بخلاف الحيوان فإنّهِ يدل على الجسم ابتداء» فدلالته عليه أوضح 
من دلاله الإنسان» فكما أن مراتب لزوم اللّوازم للملزوم متفاوته فى الوضوح, كذلكك مراتب لزوم الأجزاء للكل متفاوته فيه. 


أى دلاله الجدار على التّراب أوضح من دلاله البيت عليه و ذلك لأنّ دلاله الجدار على التّراب تكون بلا واسطه. و دلاله البيت 
عليه تكون مع الواسطه؛ و من المعلوم أن الدّلاله بلا واسطه أوضح منها معهاء و أتى بمثالين ليكون إشاره إلى عدم الفرق بين أن 
بكرة العزى عقولا كالجال الأول ا ومتحسسا كالكاله الثان» 


هذا وارد على قوله: «فدلاله الشَّىء الَذى ذلك المعنى جزء منه على ذلكك المعنى أوضح. . ٠.‏ ؛ و حاصل الإيراد إن ما ذكرتم من 
أن دلاله الشّىء الى ذلك المعنى جزء منه على ذلكك المعنى أوضح من دلاله الشَّىء الُذى ذلك المعنى جزء من جزئه عليه 
ممنوع, إذ لازمه أن تكون دلاله اللفظ على جزئه أوضح من دلالته على جزء جزئه؛ و الحال إِنّ الأمر بالعكس. أى دلاله الإنسان 
على الجسم أوضح من دلاله الحيوان عليه عكس ما ذكرتمء من أن دلاله الحيوان عليه أوضح. 


حك تحمّق السّدرير» و ما لم يتحمّق الجدار و البّد مف و الشاحه لم تتحمّق الدّاره و ما لم يتحمّق الماء و العسل و الخل لم يتحمّق 


الشكنجبين» و هكذاء كذلكك 


ص هرضن 


إن فهم الجزء )١(‏ سابق على فهم الكل. قلت: نعم (؟) , و لكنّ المراد هنا انتقال الذهن إلى الجزء و ملاحظته بعد فهم الكل. 


متوقعف على أجزائه بحسب التحقّق الذّهنى» بمعنى أنه ما لم يعرف أجزاء الكل لا يمكن أن يعرف نفسه. مثلا من لم يعرف 
مفهوم الجوهرء و الجسم المطلق, و الجسم النامى» و الحيوان الناطق, لا يمكن أن يعرف معنى الإنسان» فمن أراد تعليم الجاهل 
بمفهوم الإنسان لا بدّ أن يفسّدر له أوّلا الجوهر بأنّه شىء إذا وجد وجد فى الخارج لا فى الموضوع. ثم يفسّر له الجسم المطلق 
بن جوهر قابل لأبعاد ثلاثه» ثم يفسّر له الجسم النَامى بأنّه جوهر قابل لأبعاد ثلاثه نام» ثم يفسّر له الحيوان بأنّه جوهر قابل لأبعاد 
ثلا-ثه نام متحرّكك بالإراده. ثم يفسّدر له الناطق بأنّه ذات ثبت له الَطق» أى قوّه مدركه للكلتِات» فوقتئذ يقول له: الإنسان جوهر 
جسم نام حيوان ناطق» فبعد ذلكك عندما سمع لفظ الإنسان ينتقل منه أوّلا إلى الجوهرء ثم إلى الجسمء ثم إلى النَامى» ثمم إلى 
الحيوان» ثم إلى الناطق؛ ثم إلى المجموع بالأسرء فالقضيه القائله بأنّ دلاله الّفظ على جزئه أوضح من دلالته على جزء جزئه 
ممنوعه» بل الأمر بالعكس.ء لأنّ فهم الجزء سابق على فهم الكل كما عرفتء و ما كان أسبق فى الفهم فهو أوضح. 


أى إن فهم الجزء من اللّفظ الدّالٌ على الكل سابق على فهم الكلء ثم ما كان أسبق فى الفهم كان أوضح دلاله. 
أى نسلّم أن الأممرء و إن كان بالعكسء بمعنى أن فهم جزء الجزء مقدّم على فهم الجزء, فإنّ الكل متوقف على الجزء بحسب 


الكو الكارحف بو مكب الحوة الدج كفا نالفاة المتقدّم إلا أن القوم اصطلحوا على أنّ النَضمَن هو فهم الجزء بعد فهم 
الكلء ففهمه قبل فهم الكل ليست دلاله تضمتيه. 


توضيح ذلكك: أنْ السّامع عندما سمع لفظ إنسان مثلاء و كان عارفا بمعناه يحصل فى نفسه ترتيبان: ترتيب صعودىء و ترتيب 
نزولى» و الأول مقدّم على الثّانى تصوّراء فإنّ ذهنه أوّلا ينتقل من لفظ إنسان إلى الجوهرء ثم إلى الجسم المطلقء ثم إلى الجسم 
الّامى» ثم إلى الحيوان» ثم إلى الناطق» ثم إلى مجموع الحيوان و الناطق» و هذا المجموع هو معنى الإنسان و بعد صعود ذهنه 
من الجوهر على التّرتيب المذكورء إلى هذا المجموع يشرع فى الدّخول فى التّرتيب الثّانى نازلاء بمعنى أَنّهِ يبنى على أن المتكلم 
أراد تفهيم المجموع, و أراد تفهيم 


ص ور 


و كثيرا )١(‏ ما يفهم الكل من غير التفات إلى الجزءء كما ذكره الشَّيخ الرّئيس فى الشَفاء أنه يجوز أن يخطر النّوع بالبالك و لا 
يلتفت الذّهن إلى الجنس. 


جزئه» أى الحيوان و الناطق» و أراد تفهيم جزء جزئه» أى الجسم النامى» و هكذاء و الترتيب الأول فى صقّع الدّلاله التصوّريّه» و 
هذا الترتيب فى صقع الدّلاله التصديقته و المصطلح عند القوم أن الَتَضمّن هو فهم الجزء بعد فهم الكلء أى التصديق و البناءء 
بأنّه مراد بعد التصديقء و البناء على أنْ الكل مراد» فإذا لا يرد ما ذكر من أن الأمر بالعكسء إذ فى التّرتيب التَزولى» و بحسب 
الدّلاله التصديقته فهم الجزء متأخَر عن فهم الكل و فهم جزء الجزء متأخّر عن فهم الجزء و هكذاء فما ذكر مسلّم بحسب الدّلاله 
التصوّريّه لا بحسب الذّلاله التصديقيّه و ملاكك التَضممن هو الفهم التصديقى. 


و بحسب هذا الفهم التصديق يكون فهم الكل أسبق من فهم الجزء, و لا-زم ذلكك أنّ دلاله اللفظ على الكل أوضح من دلالته 
على الجزءء فالمراد بقوله: «و لكن المراد هنا انتقال الذّهن إلى الجزء» » أى فى التّرتيب التزولى «و ملاحظته بعد فهم الكل) أى 
ملاحظه الجزء بأنّه مراد للمتكلمء بعد ملاحظه أنَّ الكل مراد له. 


هذا جواب ثان عن الا-عتراض المذكورء و حاصله أنَّ ما ذكرنا من تسليم كون فهم الجزء مقدّما على فهم الكل و فهم جزء 
الجزء مقدّما على فهم الجزء, فى مرحله الدّلاله التصوّريّه إنّما هو على تقدير المتماشاه» و إلا ففى الحقيقه ليس الأمر كذلكء بل 
فهم الكل مقدّم على فهم الجزء فى الدّلاله التصوّريّه و التصديقتته معا. 


نعم» معرفه الجزء مقدّم على الكل فى مقام تعليم من هو جاهل بالموضوع له. و أمّا بعد التتعليم و حصول المعرفه ففى مقام فهم 
المعنى من اللفظ فهم الكل مقدّم على الجزءء بل كثيرا ما يفهم الكل من اللفظ و يخطر فى الذهن من دون التفات إلى الأجزاءء 
كما ذكره الشّيخ الرّئيس فى الشّفاء» حيث قال: إِنّه يجوز أن يخطر النوع بالالء ولا لفح الذهع إلى الجنسء أى يخطر النّوع 
على سبيل الإجمال لا التفصيل» إذ خطوره بالبال مفضّلا بدون خطور الجنس محالء فيخطر الْنُوع كالإنسان بالبال» أى بالذَّهن» و 
لا يلتفت الذّهن إلى الجنسء أى الحيوان مثلاء كما ذكره الشَّيخ الرّئيس فى الشّفاء أنّه يجوز أن يخطر الْنّوع بالبال و لا يلتفت 
الذّهن إلى الجنس. 


ص .0 


أبواب علم البيان 

[ثتم النفظ المراد به لازم ما وضع له (١)]سواء‏ كان اللازم داخلا فيه كما فى التَضمْنء أو خارجا عنه. كما فى الالتزام [إن قامت 
قرينه على عدم إرادته ]أى إراده ما وضع له () [فمجاز (”) و إلا () فكنايه |فعند المصنّف (2) أن الانتقال فى المجاز و الكنايه 
كليهما من الملزوم إلى اللازم إذ لا دلاله للازم من حيث إِنّه لازم على 

[أبواب علم البيان] 

© 

[أبواب علم البيان] 

اشاره 

أى لازم المعنى الذى وضع ذلكك اللْفظ له ثم المراد باللازم ما لا ينفكك عنه سواء كان داخلا فيه كما فى التَضمَنء أو خارجا 
كما فى الالتزام. 

كما فى قولكك: 

رأيت أسدا بيده سيفء فإنّ قولكك بيده سيف قرينه دالّه على أن الأسد لم يرد به ما وضع له و إِنّما أريد به لازمه المشهور و هو 
الشّجاع. 

أق :فيبتى ذلكك اللفظ مجازا مرسلةة إن كانت العلاقة غير المشابهه و هجازا بالاستحاره إن كانت العلاقه المشابهة. 

أى و إن لم تقم قرينه على عدم إراده ما وضع له؛ و ذلكك بأن وجدت قرينه دالّه على إراده اللأّزم, إلا إِنّها لم تكن مانعه من 
إراده الملزوم» و هو المعنى الموضوع له؛ و ليس المراد عدم وجود قرينه أصلاء لأنْ الكنايه لا بد لها من قرينه «فكنايه» أى 
فذلك اللفظ المراد به اللازم مع صيحه إراده الملزوم الّذى وضع له اللفظ يستّى كنايه مأخوذ من كنّى عنه بكذاء إذا لم يصرّح 


باسمه لأنّه لم يصرّح باسم اللازم مع إرادته» و ذلكك كقولك: زيد عريض القفاء عند إراده أنه بليدء فإنّ الشهره قرينه على 
إراده ذلك من دون أن تمنع عن إراده الموضوع له. 


هذا إشاره إلى رة التركاكى حيث يقول فى الكثايه بالانتقال من اللازم إلى المازوم؛ و المصئّف رأى أن اللازم من حبث نه 
لازم» يجوز أن يكون أعمٌ فلا ينتقل منه إلى الملزوم؛ إذ لا إشعار للأعمّ بالأخصٌ. 


ص ير 


الملزوم )١(‏ إلا أن إراده المعنى الموضوع له جائزه فى الكنايه دون المجاز (1) . [و قدّم ()] المجاز [عليها]أى على الكنايه [لأنَّ 
معناه]أى المجاز [كجزء معناها ]أى الكنايه. لأنّ معنى المجاز هو اللازم فقط (6) و معنى الكنايه يجوز أن يكون هو اللآزم و 
الملزوم جميعا (0) و الجزء مقدّم على الكل طبعا (6) » فيقدّم بحث المجاز على بحث الكنايه وضعا () و إِنّما قال: كجزء معناها 
(8) لظهور أنه ليس جزء معناها حقيقه. فإنّ معنى الكنايه ليس هو مجموع اللازم و الملزوم؛ بل هو اللازم مع جواز إراده الملزوم. 


و ذلك لما ذكرنا من جواز أن يكون اللازم أعتّ من الملزوم؛ و العامٌ لا إشعار له بأخصٌ معيّن, فلا يصيح أن ينتقل منه إليه. 


و حاصل الفرق بين الكنايه و المجاز بعد اشتراكهما فى احتياج كل منها إلى القرينه» أن القرينه فى المجاز مانعه» و فى الكنايه 
ليست بمانعه. 


[بيان المجاز] 
© 


إ[بيان المجاز] 
اشاره 


أى قدّم المجاز على الكنايه فى البحث و التبويب» و هذا جواب عمًا يقال من أن إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى الوضوح 
إنْما يتأتى بالدّلاله العقلتِه و هى منحصره هنا فى المجاز و الكنايه» فيكون المقصود من الفنّ منحصرا فيهماء و حينئذ فهما 
مستويان فى المقصوديّه من الفنّ» فلأىٌ شىء قدّم المجاز عليها فى الوضع و البحثء و هلا عكس الأمر» ثم قوله: «قدّم) » مبنى 
للمفعول. 


و ذلكك لقيام قرينه على عدم إراده الملزوم بخلاف الكنايه حيث يجوز أن يكون المراد بها اللازم و الملزوم جميعا. 
أى و إن كان المقصود بالأصاله اللازم» فلا يلزم استعمال اللّفظ فى الأكثر على نحو ممنوع. 


العقل بأنّ الجزء من شأنه أن يتقدّم فى نفس الأمر على الكلٌ» و ذلك معنى التَقدّم الطبيعى. 


أى ليحصل التّطابق بين الطبع و الوضع. 


أى و لم يقل لأنّ معناه جزء معناهاء لظهور أنّ المجاز ليس جزء معنى الكنايه لأنّها ليست مركبه حقيقه كى يكون المجاز جزء 
معناها. 


ص اضر 


[ثتم منه]أى من المجاز [ما يبتنى على التَسْبيه (١)]و‏ هو الاستعاره الّتى كان أصلها (2) التَشبيه [فتعتين التعرض له]أى للتَشبه أيضا 
() قبل التتعرض للمجاز الّذى أحد أقسامه الاستعاره المبتنه على التَسْبيه و لما كان (©) فى التَشبيه مباحث كثيره» و فوائد جمّه لم 
يجعل مقدّمه لبحث الاستعاره بل جعل مقصدا برأسه [فانحصر ]المقصود (2) من علم البيان [فى الثلائه]التَْبيه و المجاز و الكنايه. 
[التشْبيه [أى (28) هذا باب التَشبيه الاصطلاحى المبني عليه الاستعاره. 


[من المجاز ما يبتنى على التَشبيه] 


© 
[من المجاز ما يبتنى على النشبيه] 


هذا إشاره إلى أن السجاز على قسمين: الاستغازة:و المجاق المرسل :و الأول بقى على التشبيه دون الثالن, 
[النشييه] 
© 


[النشبيه] 
اشاره 


أى أساس الاستعاره هو التُشبيهء لأنها عباره عن ذكر المشبه به و إراده المشته. 


توضيح ذلك أن الاستعاره متقوّمه على التَسْبيهه و إدخال المشبه فى جنس المشبه به ادّعاء» -مثلا إذا قلنا: رأيت أسدا يرمىء 
فأوّلا نشب فى أنفسنا الرّجل الشّجاع بالحيوان المفترسء و نبالغ فى التشبيه بحيث ندّعى أنَّه فرد من أفراده» ثمم نتركك أركان 
التشبيه عند التتكلم» و إبراز ما فى القلب عدا لفظ المشبه به فنذكره و نريد منه المشبّهء فهذا الذكر هو الاستعاره» ولا ريب أن 
التشبيه سابق عليهاء و أساس لها فى صقع النفس. 

أى كما تعيّن التتعرض للمجاز و الكنايه» قوله: «فتعيّن التتعرض له) يقتضى أنّ التعرض للتَسْبيه ليس لذاته بل لبناء الاستعاره عليه 
فيتافى هاسباتق من جعله فقصووا لذاته لاشتماله على مباحث كتيره و قوائد حقهه لأنله يقتضى أن التعرض له لذانه»و يمكن 
منع المنافاه و الجمع بينهماء بأنّ التتعرض له لذاته إِنْما هو من حيث اشتماله على ما ذكر من المباحث و الفوائد, و التَعرض له 
لغيره إنّما هو من حيث توقفه عليه. 


هذا جواب عمّا يقال من أن مقتضى كون التَسْبيه مما يبتنى عليه أحد أقسام المجاز أن لا يكون من مقاصد الفنّ» بل من مقدّماته 


فكيف جعله بابا من الفنّ» و لم يجعل مقدّمه للمجازء و حاصل الجواب أنه جعله بابا تشبيها له بالمقصد من جهه كثره الأبحاث. 
و إن كان هو مقدّمه فى المعنى. 


و المراد بالمقصود ما يشمل المقصود بالدّات كالمجاز و الكنايه» و المقصود بالتّبع كالتشبيه. 
و هذا التفسير من الشارح إشاره إلى أنّ التَشْبيه خبر لمبتدأ محذوف بتقدير مضاف» 


7١: ص‎ 


[التَشبيه إأى )١(‏ مطلق التُشبيه أعمم من أن يكون على وجه الاستعاره (؟) أو على وجه تبتنى عليه الاستعاره (*) 


أعنى باب» فأصل الكلام هذا باب التَشبيه ثم أشار الشّارح بقوله: «الاصطلاحى» إلى أنَّ أل فى التَشْبيه للعهد الذّكرى. لأنّه ممما 
تقدّم له ذكر فى قوله: «ثمم المجاز ما يبتنى على التَسْبيه) » و المراد بالمجاز المبتنى على التَسْبيه هو الاستعاره» و هى تبتنى على 
التشبية الاصطلاحى لا التشبيه اللغوىء و ذلكك لأنْ استعاره اللفظ إِنْما تكون بعد المبالغه فى الْتَشْبيهء و إدخال المشئه فى جنس 
المشبّه به. 


ثم المراد بالتّشبيه الاصطلاحى الذى هو أحد أقسام المقصود الثلاثه ما كان خاليا عن الاستعاره» و التّجريد بأن كان مشتملا على 
الطرفين .و الأذاه مل قولكك: وريد الآسةة ونيحك عن النشييه الاسطاخص مح جيه طزفية و هما المتاعه ن المشيه يدهاو مره جه 
أداته و هى الكاف و شبههاء و من جهه وجهه و هو المعنى المشتركك بين الطرفين الجامع لهما. و من جهه الغرض منه. و هو 
الأمر الحاعنا :غلن) إتحادة ومن احية أقبانةه واي تقضيل هده الأساءانن محالها. 


أى أل فى التَشبيه هنا للجنسء لا للعهد الذّكرىء ففى كلامه شبه استخدام حيث ذكر التَشْبيه ولا بمعنى أى الاصطلاحى.ء ثم 
ذ كو كانيا تعن اخن أن اقشيه ا الموج التتاؤل للاصطلاحى و غيره» كما أشار إليه بقوله: «أعتم من أن يكون على وجه 
الاستعاره؛ » و إِنّما تعرّض لتعريف مطلق التشبيه الى هو التشبيه اللُغوى, مع أنّ اذى من مقامه علم البيان إِنّما هو الاصطلاحى 
لينجرٌ الكلام منه إلى تحقيق المصطلح عليه» فتتم الفائده بالعلم بالمنقول عنه. أى الشيبه اللغوق: و المتاسيه بينهما. 


أى بالفعل و هو قسم من المجازء كما فى قولكك: رأيت أسدا بيده سيفء حيث إِنّ الاستعاره فى هذا المثال تكون بالفعل» و 
ذلك لحذف الأداه و المشته. 


أئ. كات ككوة الأسكعاده بالق مدو هن اشع المذ كوو ف الطرفاف ن الأداء تحوة اند كالأسة: أو كان زكدا أسنداءو هذا هو 
المقصود, و وجه بناء الاستعاره على هذا التَشْبيه أنه إذا حذف المشبه و أداه التَسبيه» و أقيمت قرينه على أن المراد هو الوّجل 
الشّجاع صار لفظ المشته به استعاره و مجازا بعد ما كان حقيقه. 


77”١: ص‎ 


أو غير ذلكك )١(‏ فلم يأت (1) بالضّ مير لئلاً يعود إلى التَسبيه المذكور الى هو أخصٌ (”) . و ما (©) يقال: إِنّ المعرفه إذا 
أعيدت كانت عين الأوّل 

أى بأن كان اتبيه ضمتيا كما فى بعض صور التجريد. نحو قولكك: لقيت من زيد أسداء فأنت فى الأصل شبهت زيدا بأسد. ثم 
بالعق قن كوة وك جاع تت الندعرك اميه الأمسداى: إلما كاق هذا عفيها ضنيها لذ كز الطرهن فيه فهو أقزت إلى القفية مق 
الاستعاره» فيمكن التحويل فى الطرفين إلى هيئه التشبيه الحقيقى. 

أى فلم يأت المصنّف بالصّمير بأن يقول: التَشبيه هو لدلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى «لئلا يعود إلى التَشبيه المذكور اذى 


هو أخصّ).ء أى تقل معود الض مير إلى افيه :الاصطاا ع الغتر'المزاد:هناء لَأّنْ الفراد :و المقضود :هو تربك مطلق النقنسيه لا 
التشبيه الاصطلاحى. 


أى الققه الامطرقسى الذ كوو احم هن مطلق اقشيه إعن القكه ا الم ١‏ االدرى لا يققى أن كرة لتقي الاصط اف 
من مقاصد علم البيان الباحث عن أحوال اللفظ العربى من حيث وضوح الدّلاله» يقتضى أن يكون عباره عن اشتراكك شيئين فى 
المعنى الى هو مدلول الكلا.م» أو الكلاسم الدَّالٌ على اشتراكك شيئين فى معنىء و التَشبيه اللغوى كما يأتى عباره عن فعل 
المتكلم فبينهما مباينه كليه. فأين الأخضيه؟ 


وقد يجاب بأنَّ المصنّف لما فشر التَشبيه الاصطلاحى أيضا بفعل المتكلم حيث جعل جنسه التّشبيه اللغرى كان أخصٌ منه. 


لا يقال: إِنّ جعل التَشبيه الاصطلاحى عباره عن فعل المتكلم, و أخصٌ من التَشْبيه اللغوى ينافى كونه من مقاصد هذا الفنّ لأنّه 
إِنّما يبحث فيه عن أحوال اللفظ العربى و فعل المتكلم ليس من الألفاظ. 


فا له يفالو انه ركفى ف كزاقهد هو قا فتن هذ الف كون لتحت قن هنا كلق يناف الملرقيي و اومكة الت وأ انهه و الترضن عه 
جنا عن أحوال اللفظ: 


إلى التشبيه المذكورء فلا يصمح تفسير التشبيه بمطلق التشبيه لأنّه عين التَشبيه المذكور الّذى هو أخصٌّء و الخاصٌ من حيث إِنّه 
خاصٌ لا يكون عامًا فأين الأخضّيه و الأعمته. 


هذا جواب عن سؤال وارد على قوله: «فلم يأت بالصَمير. . .»» تقريب السّؤال أنّ المعرفه 


ص ورور 


فليس )١(‏ على إطلاقه يعنى أن معنى الْتشبيه (؟) فى اللّغه [الدّلاله آهو مصدر قولك: دلّلت فلانا على كذاء إذا هديته له (*) [على 
متشا ركه أمر لأمر فى معنن (6)]فالآمر الأول عو المتغةوو الثائن هو المشقه يه و المع هو وه الشبة و هذا (8) شامل لكل 

إذا أعيدت كانت غية الأؤله فالظاس حقد >الضبمير أى.فكما إذا أتى بالشمير بعود إلى اقفية النذ كور فكدلكه إذا أت به 
اسم الظاهر المعرّف باللام, لأنّ اللام إشاره و حاصل الجواب: إِنَّ العيتتِه عند الإعاده مقدّده بعدم القرينه على المغايره؛ و أمَا إن 
وجدت قرينه على المغايره» كما فى المقام فالتعويل عليها. 

أى بل أكثرى ليس له الكلتهء و بعباره أخرى بل مقتّد بما إذا لم تقم قرينه على المغايره كما هناء فإِنّ القرينه هنا على المغايره 
قوله: «و المراد ههنا ما لم تكن على وجه الاستعاره التحقيقته. . .» » فإِن هذا الكلا-م يقتضى أن النَانى غير الأوّل» و كذلكك 
العدول من الصّمير إلى الظاهر. مع كون المقام يقتضى ذكر الصّمير لسبق المرجع قرينه على المغايره. 


[معنى التسبيه فى اللغه] 
© 
[معنى التَشبيه فى اللغه] 


أى الى هو مصدر شبه. بدليل تفسير الشّارح الدّلاله بقوله: هو مصدر. . .. أفاد الشّارح أنّ الدّلاله المراده هنا صفه للمتكلم» 
كما أنّ التشبيه كذلككء إذ معنى التشبيه هو أن يدل المتكلم على مشاركه أمر لأمر فى معنى» و ليست الدّلاله صفه الدَالَ أعنى 
انفهام المعنى منه. إذ لا يصيح حملها بهذا المعنى على التَشْبيه الّذى هو فعل المتكلم, فالحاصل إن الشّارح أراد بقوله: «هو مصدر 
قولكك دلَّلت فلانا» أن بين المراد بالدّلاله التى هى صفه المتكلم لا الدّلاله الّتى هى صفه اللفظ فإنّها لا يصيح حملها على التَشْبِي 


لكونه فعل المتكلم. 


أى إليه. 
أى فى وضف: احترز بهد عن المشاركه فى عين» نحو شارك زيد.غمرا فى الذان فاثه ليس تشبيها. 


أى تعريف التشبيه اللغوى فى كلام المصئّف بقوله: «الدّلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى» » شامل لمثل: قاتل زيد عمراء فَإنّه 
يدل على مشاركه زيد لعمرو فى المقاتله» و جاء زيد و عمروء فإنّه يدل على مشا ركتهما فى المجىء؛ و مثلهما زيد أفضل من 
عمروء فإِنّهِ يدل على اشتراكهما فى الفضلء فإنّ جميع الأمثله المذكوره ما يصدق عليه أنّه مشاركه أمر لأمر فى معنى, مع أَنّه لا 
يستمى شىء منها تشبيها لغويّاء فكان الواجب على المصّف أن يزيد فى 


ص :7 


قاتل زيد عمراء و جاءنى زيد و عمروء [و المراد |بالتّشبيه المصطلح عليه [ههنا]أى فى علم البيان [ما لم تكن ]أى الدّلاله )١(‏ على 
مشاركه أمر لأأعر فى معتى بحيث لأ تكون (؟) [على وجه الاستعاره التحقيقيه إنحو: ورأيت أسدا فى الحمّام () [و لا على ]وجه 
[الاستعاره بالكنايه (©)]نحو: أنشبت المتنه أظفارها [و]لا على وجه [التُجريد ]اذى 


التعريف قولنا: بالكاف و نحوه لفظا أو تقديراء لإخراج الأمثله المذكوره و إدخال زيد أسد. حيث إِنّهِ بتقدير الكاف» أى زيد 
كالأسد, فقد انُضح لكك أن مقصود الشَّدارح من قوله: «و هذا شامل لمثل. . ٠.‏ » هو الاعتراض على تعريف التَشبِيه اللغوى فى 


كلام المصئّف. 


و قيل إن مراد الشّارح هو بئان الواقع لا الاعتراض على التعريف, و قد يجاب بأنّ ما عرّف به المصئف من باب التعريف الأعم» و 
هو شائع عند أهل اللّغهه أو يقال إِنْ مراد المصئّف من الدّلاله فى تعريف التَشْبيه هى الدّلاله الضِ ريحه. فخرج ما ذكر من 
المثالين» فإِنّ الدّلاله فيهما على المشاركه ليست صريحه. و ذلكك لأنّْ مدلول الأوّل هو صراحه وجود المقاتله من زيد, و تعلقها 
بعمروء و يلزم من ذلكك مشاركتهما فيهاء و مدلول الانى صراحه ثبوت المجىء لزيد و وجوده لعمرو يلزم ذلكك أيضا 
مشا ركتهما فيه. 

فخرج ما ذكر من المثالين من التتعريف بعد اعتبار كون الدّلاله على المشاركه صريحه لأنْ الدّلاله على المشاركه فيهما ليست 


صر بحه. 
[معنى التشبيه فى الاصطلاح] 
© 


[معنى التشبيه فى الاصطلاح] 


أى دلاله المتكلم الشامع. 


أى لا تكون الدّلاله المفاده بالكلام على وجه الاستعاره التَحقيقيّه. أى فإن كانت تلكك الدّلاله على وجه الاستعاره المذكوره بأن 
طوى ذكر المشابه» و ذكر لفظ المشبه به مع قرينه دلت على إراده المشبهء فذلك اللفظ لم يكن تشبيها فى الاصطلاح؛ و مثال 
ذلكك نحو: رأيت أسدا فى الحمام. 


يمكن أن يكون مثالا للسفيىء أعنى الاستعاره التسقيقيه و يمكن أن يكون مثالا النتشبيه فالمعتى تحر الثقنية المدلول غليه 
بقولك: رأيت أسدا فى الحمّام. 


أى الاستعاره بالكنايه عند المصنّف عباره عن التشبيه المضمر فى النّفس بأن لا يصرّح بشىء من أركانه سوى المشئبه» و يدل 
غلن ذلكف الثقبيه التضسر بأن كت للنشكيه أمر خض بالمشفه بده (اتخو أنشت المعه أظفارهاة + و الآمر المكطن بالمشه به 


الدَالَ على ذلكك 


ص :7778 


يذكر فى علم البديع )١(‏ من نحو لقيت بزيد أسداء أو لقينى أسد. فإنّ فى هذه التّلائهِ (؟) دلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى 
مع أن شيئا منها (7) لا يسمّى تشبيها اصطلاحا و إِنّما قيد 


التتشبيه المضمر فى الْنّفس هو الأظفارء و لا يخفى عليكك أنّ الاستعاره بالكنايه إِنّما هى نفس إضمار التَسْبيهء لا إثبات الأظفار» 
إن إثباتها كما يأتى عن قريب استعاره تخبيلته. و الاستعاره بالكنايه هنا هى استعاره المتيه للشبع» ثم إثبات الأظفار للمتيه استعاره 
تح تخساته. 


و المذكور فى علم البديع أن التتجريد قسمان: 


الأوّل: أن ينتزع من الشَّىء شىء آخر مساو له فى صفاته للمبالغه فى ذلكك الشّىء حتّى صار بحيث ينتزع منه شىء آخر مساو له 
فى قاف كقوله نقائى: لوه وكا :الخ لكك فاله سوق لاسزاع دار القلد هم جيك ونهن عين ذاو النقلد لا اكبيهه بهاةرز 


هذا ليس فيه مشاركه أمر لأمر آخر حتَّى يحتاج لإخراجه. فإنّ المجرّد عين المجرّد منه؛ و المشاركه تقتضى المغايره بين الشّيئين. 


والثانى: أن ينتزع منه المشبه به نحو لقيت بزيد أسداء فإِنّه لتجريد الأسد من زيدء و أسد مشبه به لزيد لا عينه ففيه تشبيه مضمر 
فى النفسء فيحتاج إلى الاحتراز عنه» ثم إخراجه إِنّما هو بناء على أنّه لا يسمّى تشبيها اصطلاحاء و هو الأقربء إذا لم يذكر فيه 
الطرفان على وجه ينبئ عن التَشبيهء و أمَا بناء على ما قيل من أَنّه تشبيه. حيث ذكر فيه الطرفان فلا حاجه إلى إخراجه؛ بل الواجب 
إدخاله لثلا يبطل التعريف طرداء ثم أصل قوله: لقيت من زيد أسدا لقيت زيدا المماثل للأسد. ثم بولغ فى تشبيهه به حتّى أنْه 
عند هن زيذ ذات الأسذ) و سعلية مسرعه منه. 


أى الاستعارتين و التجريد. 


أى مع أن شيئا من الثلائه لا يسممّى تشبيها فى الاصطلاح, أى لا يسممّى شىء منها تشبيها اصطلاحا فقدّم معمول يسمّى عليهاء و 
لو أخره ليكون فى حبز النَفى لكان أوضح. و إِنّما لم يسم شىء من هذه تشبيها اصطلاحبا. لأنْ التتشبيه فى الاصطلاح ما كان 
بالكاف و نحوها لفظا أو تقديراء هذا ما ذهب إليه المصئّفء و خالفه الشكاكى فى التجريد» أعنى: ثالث الثلاثه» 


ص رمرورا 


0-١‏ سوره فصلت:58. 


الاستعاره بِالْتَحقيقتِه و الكنايه )١(‏ لأنْ الاستعاره الْتَحْبيائِه كإثبات الأظفار للمتيه فى المثال المذكور ليس فيه شىء من الدّلاله 


على 'مشاركه آم لآمر فى :معقق على :(5) 
فإنّه صرح بن نحو: لقيت بزيد أسداء أو لقينى أسد من قبيل التشبيه. 


و كيف كان فقوله «لا يسمّى تشبيها اصطلاحيّا» أى و إن وجد فيهما معنى التَشُبيه نعم» هو تشبيه لغوى, و هو أعمّ من 
الاصطلاحىء فكل تشبيه اصطلاحى تشبيه لغوى ولا عكس» فيجتمعان فى زيد أسدء و ينفرد اللغوى فى الاستعاره و التجريد. 


أى حاصل الكلام فى المقام أن المصئّف إِنْما قد الاستعاره بالتَحقيقيّه و المكنّى عنهاء و اكتفى بذكرهما و لم يقل: و لا على 
وجه الاستعاره التخييليه: لأنها حقيقه عند المصئّف مستعمل فى معناه الحقيقى» و ليس مجازا أصلاء و إِنَّما اجوز فى إثباتها 
للمتئه. 


و بعباره أخرى: إِنْ الاستعاره التخبيليه هى مجرّد إثبات لازم المشبه به للمشبّه بعد ادّعاء كونه عينه عند المصنّف. فهذا اللازم 
مستعمل فى معناه الحقيقى» و لم يشبه بشىء و لا تجوّز فيه. فإذا لا تكون الاستعاره التَخْييلتِهِ داخله فى الجنسء أى الدّلاله على 
المشاركه حتّى يحتاج إلى إخراجهاء هذا ما أشار إليه بقوله «ليس فيه شىء من الدّلاله) أى فهى غير داخله فى المراد بما فى 
قوله: «ما لم تكن. . .» حتّى يحتاج إلى أن يقول: و لا على وجه الاستعاره التَخْبيليِه. 


يحتمل أن يكون متعلقا بإثبات» فالمعنى أنّ الاستعاره التَخييايِهِ عند المصئّف موافقا للش لمفء إثبات لازم المشبه به للمشبه بعد 
ادّعاء كوه عينه» فلا تشبيه إل فى الاستعاره بالكنايه؛ و يحتمل أن يكون الطرف متعلّقا بالثفى» أى انتفاء الدّلاله على المشاركه 
فى التَخبيليِه على رأى المصئّفء لا على رأى الم كاكى» ففيها ذلكك إذ الاستعاره التَخِبيليِهِ عند الشكاكى هو إطلاق اسم المشته 
به على المشتبه الوهمى مثلا- فى المثال أطلق لفظ الأظفار على المشبّه و هو صوره وهميّه شبيهه بصوره الأظفار المحفّقه. و 
القرينه إضافتها إلى المتنه» و حقيقه ذلكك أنه لما شبه المتيه بالتربع فى اغتيال افوس أخذ الوهم فى تصويرها بصورته و 
اختراعه لوازمها له فاخترع لها مثل صوره الأظفار, ثم أطلق لفظ الأظفار, ففيه عندئذ الدّلاله على مشاركه أمر و هو الصَوره 
الوهمته لأ-مر آخرء و هو ما يراد من الأظفار حقيقه فى معنى؛ و هى الهيئه الخاصّهء فإذا لا بد على مسلكه من زياده قيد لا على 
وجه الاستعاره التَخْبِيليَه لإخراجها عن التشبيه. 


ص ارون 


رأى المصئّف إذ المراد بالأظفار )١(‏ ههنا معناها الحقيقى على ما سيجىء. فالتّشبيه الاصطلاحى هو الدّلاله على مشاركه أمر لأمر 
فى معنى لا على وجه الاستعاره التحقيقيه» و الاستعاره بالكنايه و التتجريد [فدخل فيه 0( نحو قولنا: ريد أسد ]إيحذدف أداه الْنُشبيه 


[و] نحو [قوله تعالى: صُعٌّ بكم عُمْيَ بحذف الأداه و المشبه جميعاء أى هم كصع (©) فإِن (©) 


أى عند المصنّفء و حينثئذ فالتّجوّز إِنْما هو الإسناد فالتَخييلتِه على رأى المصنّف مجاز عقليّ» و لذا لم يخرجهاء و أمّا عند 
التركاكى فالتجوّز فى نفس الأظفارء فهى داخله فى الجنسء و هو الدّلاله المذكوره؛ فلو حذف قوله: «التَحقيقتِه) و ما بعدهاء و 
اقتصر على قوله: «على وجه الاستعاره؛ كان أخصر و أشمل لدخول النَخييلتِه عند السّكاكى» و قول الشّارح: «على ما يسجى؛ 
إشاره إلى ما يأتى من الخلاف بين الشكاكى و غيره. 


أى فى التّشبيه الاصطلاحىء أى فدخل فى تعريف التَشْبيه الاصطلاحى ما يسمّى تشبيها بلا خلاف» و هو ما ذكر فيه أداه التَشْبيه 
تسو زيل >الأسد: وها بسقى تشيها على القول السخكتار» و هو ما حدق فيه أداة اللشييهة و جعل المشعه به خبرا عن النشعهه أو 
فى حكم الخبر» سواء كان مع ذكر المشته أو مع حذفه. فالأول نحو قولنا: زيد أسدء و الثّانى نحو قوله تعالى: صُمٌ بكم عُمِيَ 40 
وهذه الآيه سيقت لذمٌ المنافقين» أى هؤلا-ء المنافقون صمّ لا يسمعون الح بكم لا ينطقون به عمى لا يبصرونه؛ فهم لا 
يرجعون عن ضلالتهم و كفرهم الباطنىء و إِنّما شبههم اللّه بالضَمْ لأنهم لا يحسنوا الإصغاء إلى أدله اللّه تعالى» فكأنّهم صمّء و 
لم يقروا باللّه و رسوله فكأنّهم بكم و لم ينظروا إلى ما يدل على توحيده و نبوّه نبته فكأنّهم عمى, إذ لم تصل منفعه هذه 
الأعضاء إليهم فكأنهم ليس لهم هذه الأعضاء. و الشّاهد: هو حذف الأداه و المشبه معا. 


كان فى الأصل هم كصم بكم عمى. 


عله لدخول ما ذكر من المثال و الآيه فى التعريف حيث إن المحقّقين كالشيوخ الأربعه» أى عبد القاهر و الشكاكى و الرّمخشرى 
و القاضى حسين الجرجانى» قالوا بأنّ ما ذكر من المثالين» أى زيد أسدء و صم بُكمٌ عُمْيَ تشبيه بليغ» لا استعاره» و المراد بِالتٌشبيه 
البليغ أن يحمل المشبه به على المشبه. 


ص 6 خرور 


-١‏ 0 سوره البقره:18. 


المحمّقين على أنه )١(‏ تشبيه بليغ لا استعاره لأنَّ الاستعاره إِنّما تطلق حيث يطوى ذكر المستعار له (؟) بالكليه و يجعل الكلام 
خلوا عنه (؟) صالحا (©) لأن يراد به المنقول عنه و المنقول إليه. لو لا دلاله (5) الحال أو فحوى الكلام. 


أى ما ذكر من المثال و الآيه. 


أى المشبه. كالرّجل الشّجاع فى: رأيت أسدا فى الحمّام؛ و مراده بذكره ههنا ذكره على نحو ينبئ عن التَشْبيه لا مطلقاء ثم إن 
طي ذكر المستعار له. إِنْما هو فى الاستعاره التصريحيّه لا فى المكتيه. فإنّه إِنْما يطوى فيها ذكر المشبّه به و إِمّا المشبّه فيذ كر 
باو تنا انكر شايعن '«الكناه لان كلامو لمانو الله كلن ونقن انيما تازه ند وحن ازا مكقد] لكلية أ ف الفط اد 
الققذ وى لفك أن الى المدال الأول ملتوها توق الك تقد لأنه يدا جوف 


أى يجعل الكلام خاليا عن المستعار له. فهذاء أى قوله: «و يجعل. . .» عطف على قوله: «يطوى. . .» عطف تفسيرء و الحاصل إِنَّ 
الأبطارة إتمااهى عددها طوى ذكن التبعاز لهروالكله ةو التغال. و الآديه ليها كد لكف فإن السكعان لهذ كوو :فى لمان 


صريحاء و فى الآيه تقديرا. 


حال عن الكلام» أى حال كون الكلام صالحا «لأن يراد به» أى بلفظ المشته به المذكور فيه «المنقول عنه» أى المشئه به المستعار 
منهء كالأسد «و المنقول إليه) أى المشبه المستعار له» كزيد مثلا. 


أى بجعا الكلاام الخالي عن المستعار له صالحا لإراده المنقول عنه أى الحيوان المفترسء و المنقول إليه أى الدجل الشّجاء- 
م عن : سس إل 4 
مثلا-لفظ الأسد صالح لهماء لو لا القرينه ادال على أن المراد هو المنقول إليه» أى الرّجل الشّجاع. 


ك تلكك القرينه إما حالته أو مقاليه و الأولى ما أشار إليه بقوله: «دلاله الحال» كقولنا: رأيت أسداء إذا كان المراد رؤيته فى 
موضع لا يمكن وجود الحيوان المفترس فيه؛ فلو لا هذه القرينه كان الكلام صالحا لإيراد بلفظ الأسد معناه الحقيقى, أى الحيوان 
المفترس. و أن يراد به معناه المجازى المشبه. أى الرّجل الشّجاعء و الثاني ما أشار إليه بقوله: أو فحوى الكلام كقولنا: رأيت 
أسدا فى يده سيفء فلو لا هذه القرينه اللَفظيّه أعنى بيده سيف, كان الكلام صالحا 


ص كرون 


[و النظر ههنا فى أركانه]أى البحث )١(‏ فى هذا المقصد (؟) عن أركان التتشبيه المصطلح عليه [و هى (”") أربعه [طرفاه]أى 
المشبه و المشبه به (6) 2 


ثم تسميه القرينه المقاليِه بفحوى الكلا-م على خلاءف المصطلح عند الأ-صولئينء لأنّ فحوى الكلام عندهم عباره عن مفهوم 
الموافقه. أى المفهوم الموافق حكمه لحكم المنطوق إيجابا و سلباء و إِنّما سيت بذلك, لأنَّ فحوى الكلام فى الأصل و اللَغه 
معناه و مذهبه كما فى المصباح و القاموس و القرينه المقالبه معنى لفظ ذكر مع اللفظ المجازى يمنع من إراده الموضوع له. 


ثم اعترض على عباره الشّارح بأنّها تفيد أن الكلام المشتمل على لفظ المستعار منه صالح لأن يراد به المنقول عنه و المنقول إليه 
عند عدم القرينه» و ليس الأمر كذلكك. فإِنّه عند عدم القرينه يتعتّن حمله على المنقول عنه» و هو المعنى الحقيقى فهو غير صالح 
لأزاةه السقوق إلى لآنه لياف به المتقول إلنه إلا بوزاشتطة القريت ولاق يساق الفرق؛ 


و أجيب عن هذا الاعتراض بما حاصله من أن عدم القرينه المانعه إِنّما يوجب عدم صبحه حمل الكلام على إراده المنقول إليه 
لأنها خلاف الظاهرء و بناء العقلاء استقرّ على حمل اللّفظ على ما هو الظاهر فيه لا عدم احتمال إرادته و صلاحيتها إذ قد تقرّر فى 
محله أنّ كلّ حقيقه تحتمل المجازء و أن كان احتمالا مرجوحاء فما ذكره الشّارح من أنّ لفظ المشبه به عند انتقاء القرينه صالحه 
إراده المستعار له. و المستعار منه لا غبار عليه. 


أى هذا التتفسير إشاره إلى أن المراد بالنَظرء هو البحث على سبيل المجاز المرسل من إطلاق اسم الشرربب على المستّب. فإنّ 
البحث إثبات المحمولات للموضوعات. و هذا يستلزم و هو توجيه العقل إلى أحوال المنظور فيه. 


أى مقصد التُسبيه. 
المراد بهما معناهما لا اللفظ الدال عليهما بقرينه ما سيجىء فإِنّ العقلى هو معناهما لا اللفظ الدَّالُ عليهما. 


ص :79 


[و وجهه (١)]و‏ أداته (؟) » و فى الغرض (”) منه و فى أقسامه].ء و إطلاءق (©) الأركان على الأربعه المذكوره إما باعتبار أنّها 
مأخوذه فى تعريفه؛ أعنى الدّلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى بالكاف نحوه. و إِما باعتبار أن الَنَسْبِيه فى الاصطلاح كثيرا ما 
يطلق على الكلام الدَالَ على المشاركه المذكوره كقولنا: زيد كالأسد فى الشّجاعه (8)» و لما كان 


أى المعنى المشترك الجامع بين الطرفين. 


المراة بادا الثمفية نا عحاتى 'الألناظ الذاله على الثقبية و إما ثفن كلكه الألناظهى الأول أسيم الحصول الساسية نتهما ونيد 
ماقبلها: 


أى فى لأسمر الباعث على إيجاده» و هذا عطف على قوله: «و فى أركانه؛ » فالغرض ليس من الأركانء و المراد بأقسام الْتَسْبيه هى 
الأقسام الحاصله باعتبار الطرفين» و باعتبار الغرضء و باعتبار الأداه على ما يأتى تفصيله. 

[أركان التَشْبيه] 

© 


[أركان التَشبيه] 


قوله: 


او إطلاق الأركان. ...»» جواب عن سؤال مقدرء تقريره أن التشبيه الاضصطلاحى هو الدّلاله على مشاركه أمر لأمر آخر فى معني 
بالككاف و تحوه فهو فعل الفاغل + و كل وانحد من هذاه الأمور الأربغه قيد لهو لبسن مأخوة فيه على تخو الشظريه و الجرقيهه فإذا 
لا وجه لجعلها أركانا له. لأنّ ركن الشّىء ما كان جزءا مقوّما لحقيقته كالرّكوع و السجود بالقياس إلى الصّلاه. 


وبخاضا ‏ الحواب: 


إن المراد بالرّكن هنا ما يتوقف عليه حصول الشَّىءء و إن لم يكن داخلا فى حقيقته» و هذه الأمور بما أنّها مأخوذه فى تعريفه 
على أنّها قيود له صارت ممما يتوقف عليه حصول التَشْبيهه فيصيٌ إطلاق الرّكن عليها بهذا الاعتبار» و أيضا إِنّ التشتيه فى 
الاصطلاح كثيرا ما يطلق على الكلام الدّالٌ على المشاركه الموصوفه لا بمعنى الدّلاله عليهاء و لا شكك أن الأمور الأربعه أجزاء 
للكلام الدَالٌ عليه» و نعنى بالكلام ما يرادف الجمله؛ فعلى هذا التَوجيه لا بدّ من الالتزام بالاستخدام فى الضّ مير الكائن فى قوله: 
«و أركانه» بأن يكون المراد منه الكلام الدال غلى المغاركة المذاكورة بعد اما كان المراد باقشبيه سابقا الثلاله المذ كورةه وهو 


فعل المتكلم. 


أى كثيرا ما يطلق مثل هذا الكلام تشبيها بتسميّه الدَال باسم المدلول. 


ص رون 


الطرفان )١(‏ هما الأصل و العمده فى التَسْبيه لكون (1) الوجه معنى قائما بهماء و الأنداه آله فى ذلك قدّم (7) بحثهما. فقال 
[طرفاه (©0] أى المشبه و المشه به؛ [إِمَا حشديان (0) كالخدّ و الورد (2)]فى المبصرات (/0: [و الصّروت الضّعيف و الهمس 
(0): أى الضوت السذى أخفى حتّى كأنّه لا يخرج عن فضاء (4) الفتّ» فى المسموعات [و النكهه ]و هى ريح الفتّ» و [العنبر 
(١))إفى‏ المشمومات. [و الرّيق و الخمر (١١)]فى‏ المذوقات,. و [الجلد الناعم و الحرير ]فى الملموساتة فى أكثر ذلك 
(1) تسامح» 


[طرفا التشبيه إمَا حسشبّان] 
© 
[طرفا التشبيه إِمَا حسبان] 


أى المشئه و المشبه به. 


عله لأصالتهها بالنظر إلى الوجهه أن أنهما الأصل له الوحه لكونه معت :قاكبا بهساء فيكوقن غارضا للطرقيق »و لا الأدامة أى ليست 
الأداه أصلا لكونها آله. 


ام صر يالب أ ليا كاذ الطرفان هما الأصل قدَّم المصّّف نهنا 

أى التُشيه. 

أى منسوبان إلى الحسّء بأن يكونا مدركين بإحدى الحواس الظاهره. 

أى كما فى قولك: خخدٌ سلمى كالورد فى الحمره. 

و الجار و المجرور فى موضع حال من الخدّ و الورد» وفى بمعنى من فى الحقيقه. 
أى كما فى قولكك: صوت زيد كالهمس فى الخفاء. 
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أى كما فى قولك: نكهه زيد كالعنبر فى ميل النّفس إلى كل العنبر» كما فى (أقرب الموارد) هو طيبء و له مادّه صلبه لا طعم 
لها ولا ريح إلا إذا أسحقتء أو أحرقت. فإنّهِ ينبعث منها رائحه زكيه, قيل العنبر روث دابّه بحريّه» أو نبع عين فى البحرء أو نبت 
ينبت فى البحر بمنزله الحشيش فى البرّ يذكر و يؤنث. 


أى كما فى قولكك: ريق هند كالخمر فى اللذّه و الحلاوه» أو إيجاد الفرح و التشاطء إذ لها لذّه عند المعتادين بشربهاء و إن كان 


حرافا شرها: 
أى كما فى قولك: جلد سلمى كالحرير فى التُعومه. 


أى فى أكثر ما ذكر من الأمثله تسامح؛ و فيه إشاره إلى أن بعضها لا تسامح فيه» كالصّوت الضّ عيف و الهمس فإنّهما مسموعان 
حقيقه» و كالنكهه فإنها مشموم حقيقه» فالمراد بالأكثر.ما عند القوت الضاعيت و الومسن:و النكية» فإن هذه الثلاثه لا تسامح 


6 


لأنّ )١(‏ المدرك بالبصر-مثلا-إِنّما هو لون الخدّ و الورد, و بالشّم رائحه العنبر» و الوق طعم الرّيق و الخمرء باللمس ملاسه 
الجلد النّاعم و الحرير و لينهما (1) لا نفس (*) هذه الأجسامء لكن (5) اشتهر فى العرف أن يقال: أبصرت الورد؛ و شممت 
العنبر» و ذقت الخمره و لمست الحرير [أو عقلئان (2) 


بيان لعله تسامح فى الأمثله المذكوره؛ و توضيح ذلكك: أن المدرك بالحواسٌ الظاهريّه ما يتعلق بالأمور المذكوره من الأفعال و 
الأوصافء لا نفس تلكك الأشياء, لأنّها أجسام و الأجسام لا تدركك بها كما فى علم الفلسفه؛ فإنّ الفلاسفه أثبتوا أن المدركك 


بالحواسٌ هو الأعراض و خواصٌ الأجسام لا ذواتها. 
قوله: 
ذو اتيمال عظق على وملا خطت يعار على عابر لآن البالاساهى الشقاله» و هى غير اللين: 


عطف على قوله «لون الخدّ. . .»: أى لأنّ المدرك بالبصر هو لون الخدّ و الوردء و بالشَّمَ رائحه العنبر» و بالذُوق طعم الرّيق و 
الخمر» و باللّمس الجلد اناعم لا نفس هذه الأجسامء أى ليس المدركك بالحواسٌ نفس هذه الأجسام, لأنْها لا تدركك بها على ما 
فى علم الحكمه؛ بل إِنّما تدرك بها الأعراض القائمه بالأجسام. 


قوله: «و لكن اشتهر فى العرف. . .» بيان لوجه ارتكاب التسامح فى أكثر ما ذكر من الأمثله» و اعتذار من قبل المصئّف» حيث 
ساق كلامه مبتيا على التسامح لا التتحقيق. 


و حاصل الاعتذار أنْ المصنّف ارتكب هذا التسامح لما جرى فى العرف من جعل هذه الأمور من المحسوسات. فأتى الأمثله 
على مذاقهم تسهيلا للأمرء و الحاصل إِنّ العرف يجعلون نفس هذه الأمور من المحسوساتء و ليس الأمر كذلكك كما عرفت. 


نعم» يمكن دفع هذا التسامح بتقدير المضاف فى كلام المصنّف بأن يقال: التقدير كلون الخدّ و لون الورد» و رائحه العنبر و طعم 
اليق و الخمر و ملاسه الجلد اناعم و الحرير, إلا أن هذا خلاف الظاهر. 


[أو عقليّان] 
© 
[أو عقليّان] 


عطق على قوله: وإما حثان» » و المراد بالعقلى :ما لا يذركك باحدى الحوات الخمس الظاهره: 


ص ورور 


كالعلم و الحياه (١)]و‏ وجه الشّبه (؟) بينهما كونهما جهتى إدراكك كذا فى المفتاح و الإيضاحء فالمراد بالعلم ههنا الملكه التى 
يقتدر بها على الإدراكات الجزئيّهء لا نفس «(”) الإدراكك و لا يخفى أنّها (؟) جهه و طريق إلى الإدراكك كالحياه. 


أى كقولك: العلم كالحياه فى أن كل واحد منهما جهه للإدراكك. 


تعرّض لبيان وجه الشّبه هنا دون ما تقدّمء لكونه خفتّاء و الإشاره إلى أن المراد بالعلم الملكه ردًا على من التزم بأنّ المراد به 
الإدراكك الخاصٌء و وجه النَّبه مطلق الإدراكك, بتقريب أن الإدراكك يشمل الظُنّ و الاعتقاد و الوهم و اليقين» و العلم هو اليقين 
فقطء فلا يلزم اتتحاد المشبه و وجه الشّبهء فالعلم شبّه بالحياه بمطلق الإ.دراك, و كون هذا موجودا فى الحياه من أجل أنْها 
مستلزمه للاحساس الى هو الإدراكك بالحاسّه ولاشك أنَ هذا الإدراكك أيضا نوع من الإدراك, و قد أشار الشّارح إلى ردّ 


هذا القول بقوله: «و فساده واضح؛» أى الالتزام َأنْ وجه الشّبه هو مطلق الإدراكك مردود بوجهين: 


الأول: إكّ وج اليه لا بد أذ حكوة #اتماعالط فين و"الأدراكة المطلق لسن كائها بالتحتام» للأنها ليست عي الادراكك التخام بل 
ملازم له فالإدراكك المطلق قائم بملازمه لا بنفسه. فإذا لا أساس لهذه المقاله. 


الثاق: أن تشبيه العلم بالحياه بجامع مطلق الإدراكك ليس فيه فائده يعتنى بهاء إذ محص لله أنْ العلم كالحياه إدراكك» و هذا ليس 
فيه لطف و إظهار لجلاله العلم» فلا بد أن يراد بالعلم الملكه. و يجعل وجه الشبه جهه الإدراك. ففى التَشْبيه عندئذ لطف. وهو 
إظهار قدر الملكه و شرافتها فى كونها سببا للإبدراكك مثل الحياه» فهما طريقان للإدراك, و يكون وجه الشَّبهِ قائما بكل من 
الطرفين» و إن كان تحمّقه فى الملكه بنحو السَببتهه و فى الحياه بنحو الشّرطيه. 


أى ليس المراد بالعلم نفس الإدراكك لثلا يلزم أن يكون الشَّىء طريقا إلى نفسه. و هو باطل. 
أى ولا يخفى أنْ الملكه جهه. و طريق إلى الإدراككء كما أن الحياه طريق إلى الإدراكك. 


و حاصل الكلام أن الحياه شرط الإدراك و العلم سبب الإدراكك و الشّرطء و السبب يشتركان فى كونهما طريقين إلى الإدراك. 
فلا يخفى أنْ الحياه و ملكه العلم يشتركان فى كونهما جهتين إلى الإدراكك. 


ص :767 


و قيل وجه الشّبه بينهما الإدراكء إذ العلم نوع من الإدراك و الحياه مقتضيه للحسٌ يشتركان فى كونهما جهتين إلى الإدراك. 
الْذى هو نوع من الإدراكك و فساده )١(‏ واضح لأنّ كون الحياه مقتضيه للحسٌ لا يوجب اشتراكهما (؟) فى الإدراك على (*) ما 
هو شرط فى وجه الشّبه و أيضا (*) لا يخفى أن ليس المقصود من قولنا: العلم كالحياه» و الجهل كالموت. إِنّ العلم إدراكك كما 
أن الحياه معها إدراك» بل ليس فى ذلكك (2) كبير (2) فائده كما () فى قولنا: العلم كالحسٌ فى كونهما إدراكا. [أو 
مختلفان |بأن يكون المشبه عقلياء و المشبه به حسما [كالمتيه و الشبع (8)إفإنَ 


أى فساد ما قيل من أن وجه الشّبه هو الإدراك واضح. و قد تقدّم الجواب عنه بالوجهين؛ فلا حاجه إلى ذكره ثانيا. 


أى العلم و الحياهء أى لا يوجب اشتراك العلم و الحياه فى الإدراكك. لأنّ الحال القائم بالعلم» و هو كونه إدراكا لم يقم بالحياه. 
و إِنّما وجد معهماء فما كان يجب اشتراكهما فى الإدراكك إلا لو كانت الحياه نفسها نوعا من الإدراكك كالعلم؛ و ليس الأمر 


متعلق بمحذوفء و التقدير لا يوجب اشتراكهما فى الإدراكك حبّى يكون الاشتراكك المذكور جاريا على ما هو شرط فى وجه 
الضّبه من كونه مشتركا بين الطرفين قائما بهماء إلا أنه فى المشبه به أقوى و أشهر منه فى المشئه. 


قوله: «و أيضا لا يخفى. . .» تزييف آخر لهذا القيل» أى كما لا يخفى أن تكون الحياه مقتضيه للحسٌء و لا يوجب اشتراكك العلم 
و الحباه فى"الدراكك على .ما هو الشرط فى وجه الشبه خكى يكوث وه اليه بينهما الإدراكك» كذلكك لاد يخفى أن لبس 
المقصود من شبه العلم بالحياه تشبيه كون العلم إدراكاء بأن تكون الحياه معها إدراكك حتّى يكون وجه الشّبه بينهما الإدراكك؛ بل 
ليس فى هذا التُشبيه فائده» كما ليس فى تشبيه العلم بالحسٌ فى كونهما إدراكا فائده؛ بل الفائده إِنّما تظهر فى تشبيه العلم 
بالحياه فى كونهما جهتى الإدراك, فيكون وجه الشبه بينهما كونهما جهتى الإدراك؛ كما ذكر فى المفتاح و الإيضاح. 


أى بل ليس فى قولنا: العلم كالحياه» كبير فائده» و بعض النسخ كثير فائده. 
أى من إضافه الصضّفه إلى الموصوفء أى فائده كبيره. 


أى كما لا فائده كبيره فى قولنا: العلم كالحسٌ, لأنّ الجامع هو مطلق الإدراك. 
[أو مختلفان] 

© 

[أو مختلفان] 


كناقى قزلكة: البضه كالسيم فى اطتيال اللفرس حت إن التيع وهر المشعه يدحت 


ص :عع" 


المقهء أى الموؤت عقلكء لأنه عدم الحياه )١(‏ عمًا من شأنه الحياه» و الْسَبع حشيء أو بالعكس (2) [و]ذلك مثل [العطر]الّذى هو 
محسوس مشموم [و خلق كريم (*)]و هو (©) عقلي لأنّه كيفيته نفسائيه () تصدر عنها الأفعال (2) بسهوله (/) و الوجه (6) فى 


بالمسامحه العرفيّه. و المتبه و هى المشبّه عقلى. 
أى و لااشك فى أنّ هذا العدم أمر يدركك بالعقل لا بالحواسٌ» و جعله الموت عدميًا هو مذهب بعضهم. 
بأن يكون المشبه به عقلاء و المشته حسيّا. 


كما فى قولكك: هذا العطر كخلق رجل كريم فى كون كل منهما منشأ لما يستحسنء ثم المشئه إن كان ذات العطر كان محسوسا 
بحاسّه البصرء و إن كان المشبه رائحته كان محسوسا بحاسّه الشّم و هذا هو المراد بقوله: «مشموم؛ فهذا يشير إلى أنّ المشبه 
رائحه العطر لا ذاته. 


أى الخلق عقلى. 


أقراسكوق اللفس اسع ]لق اللفس مق حي قافهنا نهنا وترسوخها فنهاء.ق كان الأول أت بخن تقولةدملكة بمتتدويها من 
النفس أفعال بسهوله من غير تقدّم فكر و رويّهه ليخرج غير الرّاسخ من صفات النفسء لأنّْه لا يكون خلقا كغضب الحليم؛ و كذا 
الّاسخ الى يكون مبدأ لأفعال الجوارح بسهوله كملكه الكتابه» فإنّه أيضا ليس بخلق» و كذا الرّاسخ الّذى تكون نسبته إلى 
الفعل و التّرك على السّواءء كالقدره فإِنّه أيضا لا يكون خلقاء فما ذكره الشّارح من التعريف ناقص جدًا. 


أى الاختياريّه» فإن كانت محموده سمّيت خلقا حسناء و إن كانت سيئه سممّيت خلقا سيئا. 
أى من غير تكلف فى إيجاد تلكك الأفعال. 
أى و الطريق فى تشبيه المحسوس بالمعقول أن يقدّر المعقول محسوسا. 


وهذا من الشّارح جواب عمّا يقال ما اقتضاه كلام المصئّف من جواز تشبيه المحسوس بالمعقول ممنوع, لأنّ المحسوس أقوى 
المتولء لأن المحمون افذت الأذراكةوو أن لظيو اركف هنو الأفر لاه الأضيعت. 


و حاصل الجواب أنه يقدّر المعقول محسوساء أى فيجعل المعقول محسوسا قصدا 


ص (حكرفرا 


الحسوين بالستول افدرفة و المعقول مخدساء و كم “الأطدل اذك المطسوين علج مايق القطالقة ا 1و إلا 0 
فالمحسوس أصل للمعقول. لأنّ العلوم العقليه مستفاده من الحواسٌ و منتهيه إليها () فتشبيهه (©) بالمعقول يكون جعلا للفرع 
أصلا و الأصل فرعاء و ذلكك لا يجوزء و لما كان من المشبّه و المشبّه به ما لا يدركك بالقوه العاقله و لا بالحسٌ أعنى الحسٌ 
الظاهر مثل الخياليات (0) 


للمبالغه فى وضوحه. كأنه أصبح محسوسا فيجعل الخلق فى المثال المذكور كأنّه أصل للعطر محسوس مثله» و العطر المحسوس 
فرعه, و أضعف منه. و حينثئذ فالتّشبيه واقع بين محسوسين لكن المشبه محسوس حقيقىء و المشبه به محسوس تقديرئٌ» و إن 


كان معقولا حقيقه. 
أى يصي التشبيه على طريق المبالغه فى المعقول بتنزيله منزله المحسوس. 


أى و إن لم يقدّر المعقول فلا يجوز التَسْبيه به جداء لأنّ المحسوس حينئذ أصل للمعقولء و التَسْبيه حينئذ مستلزم لجعل الفرع 
أصلاء و الأصل فرعا و هو باطل. 


أى العلوم العقله الَظريّه منتهيه إلى الحواسٌ, لأنْ العقلوات النّظريّه ترجع بالبرهان إلى الأمور الضّ روريّه المستفاده من الحواسٌ 
لئلا يلزم التسلسل-مثلا حدوث العالم أمر عقلى يدركه العقل بواسطه التغين و هو حسّيّء و مطلق البياض و السّواد و نحوهما من 
الألوان مدرك بالعقل؛ لكن بعد انتزاعه من الأفراد من الجزئنات الخارجيّه المدركه بالبصرء و الإنسان مدرك بالعقل لكن بعد 
انتزاعه من الأفراد الخارجته المحسوسه بالبصرء و هكذاء فمن لم يكن له بصر لا يمكن أن يدركك مطلق البياض و غيره من 
الكلتبات» و لذلكك قيل من فقد حسًا فقد فقد علما يعنى المستفاد من ذلكك الحسٌء فعلمت من هذا أنَّ الحواٌ أصل لمتعلقهاء و 
هو المحسوس و هو أصل للمعقولاءت,. فقول الشّدارح: «لأنّ العلوم العقليه مستفاده من الحواسٌ» أى بواسطه المحسوس الى 
للد الوا 


أى فتشبيه المحسوس كالعطر-مثلا-بالمعقول» أى كخلق الرّجل الكريم يكون جعلا للفرع أصلاء و الأصل فرعاء و بعباره أخرى 
إذا كان المحسوس أصلا للمعقول فى الوضوح, فتشبيه المحسوس بالمعقول مستلزم لجعل ما هو أصل فى الوضوح., أعنى 
المحسوس فرعاء و ما هو فرع فيه أصلاء و ذلكك لا يجوز أى الجعل المذكور غير جائز. 


جمع خيالي» و المراد به هنا المركب المعدوم الذى تخيل تركبه من أجزاء موجوده فى 


ص ور 


و الوهمييات )١(‏ و الوجداتنات (؟) أراد (©) أن يجعل الحسّدى و العقلى بحيث يشملانها () تسهيلا للضبط بتقليل الأقسام فقال: 
[والمراد بالحتى (3) المدركة 


الخارج؛ و ليس المراد بها الضّور المرتسمه فى الخيال بعد إدراكها بالحسٌ المشتركك المتأديّه إليه من الحواس الظاهره. لأنَّ هذه 
داخله فى الحسّيات» و ليست من الخياليات بالمعتى المراد هناك الاترئ أن الأعلام الياقوتيه المنشوره على رماح زبرجديّه التى 
جعلها أهل هذا القن هن الخباليات لأ وجو لها خارجا نح تدر ف الح المش ركف عند مشاهداتها بالحس الظاعرئ: 


جمع وهمئء و المراد به هنا صوره لا يمكن إدراكها بالحواسٌ الظاهره لعدم وجودها لكنّها بحيث لو وجدت لم تدركك إلا بها 
وليس المراد بالوهمىّ هنا ما يدرك بالوهم من المعانى الجزئيه كصداقه زيد و عداوه عمروء كما مر فى بحث الفصل و 
الوصلء فإنّ أنياب الأغوال و رؤس الشتَاطين و نحوهما ما جعله أهل هذا الفنّ لكن لو وجدت فى الخارج لأمكن رؤيتها. 


و الفرق ببنه و بين الخيالى أن النّانى منتزع من الموادٌ التى تكون محسوسه بخلاف الوهمى. 


جمع وجدانى» وهو الآأمر المذى يدركك بالوجدان كالشبع و الجوع و الفرح و الغضب و اللذه و الالمء فإن هذه الاشياء إذا قام 
الاق اتوي انها | اراكه بوابيطة ينا مستي بالرناة: 


جواب لما فى قوله: «و لما كان من المشته و المشئه به. . .» . 


أى يشمل الحتّدى و العقلى» الخياليات و الوهمدّات و الوجدائئات» تسهيلا للضّ بط بتقليل الأقسام, لأنّه كلما قلّ الاعتبار قت 
الأقسام» فقوله: «تسهيلا؛ عله لقوله: «أنّ يجعل الحتّدى و العقلى بحيث يشملانها» و أشار إلى تعميم تفسير الحسّى و العقلى بقوله 
«و المراد بالحشى. ..) . 


[تعريف الحسشى] 

© 

[تعريف الحشى] 

أى فى باب التشبيه» و هذا جواب عمّا ربّما يتختل أنه كان أولى للمصدّف أن يقول: و طرفاه إِمَا حدّديِان أو عقلييان أو خياليان أو 


وهمّان أو وجدائيان أو حشدى و عقلى إلى آخر الأقسام فالقسمه الى تكرساغر حاضره و ناض الجواب: إن المراد لدف 
كذاء و بالعقلى كذاء فتكون القسمه حاصره. 


ص 6 خرذر 


هو :010 اق كعد( 0 باد الحزات المي الظاهره اع البصر و الشمع و الشم والدّوق و اللمس [فدخل فيه ]أى فى الحشى 
(9) بسبب زياده قولنا: أو مادّته [الخيالى (©)] وهو(ه6) المعدوم الدع افرع مسقا سن امور كل وابنن كياها ندر كك 


أى نفسه كالخدّ و الورد, و أبرز الضّ مير لأجل عطف الاسم الظاهر أعنى قوله: «أو مادّته على المستتر فى قوله: «مدرككث» , و هو 
لسر عد كاده شير تمل 


أى و لولم يدرك هو نفسه بإحدى الحواسٌ الظاهرة لك تذركة ماه ندا هداهاء:أى ترق ماده الحض» أى جميع أجزائه الَتى 


صوم امع 


أى فدخل فى الحشّدى الخيالى بسبب زياده قول المصنّف أو مادّته كان على الشّارح أن بقول: قوله بدل قولناء لأنّ لفظه أو مادثة 
مقؤله تنمصتك لا له إلا أن تقال إنها مقؤلة له تواسطه سكارية لها: 


فاعل «دخل» فى قوله: «فدخل فيه) سمى بذلكك لكونه مز كائية لشو المتعاى ادال الذى هو خزانه الحسٌ المشترككث 
التى يتأتَى إليه جميع المدركات الحسه» هذا هو المراد بالخيالى الَذى تقدّم فى بحث الفصل و الوصل. 


أى الخيالى فى باب الْتَسْبِيه «المعدوم الى فرض مجتمعا من أمور كل واحد منها مما يدرك بالحسٌ» أى الخيالى هو المركب 
المعدوم اذى فرض و تختل مجتمعا من أمور كل واحد منها مما يدركك بالحسٌء فلو كان المدركك بالحسٌ بعضها لم يكن 
خيال! عندهم, كما أنّه لم يكن حتّرياء بل هو وهمى كأنياب الأغوالء فإنّ النّاب يدرك بالحسٌ. لأنّه العظم المخصوص دون 
الغول؛ و إِنّما ستّى ذلك المركب المعدوم خيالياء لكون صور أجزائه مرتسمه فى الخيال. 


أى كا لمشته به. 
أى الصُنوبرى من شعراء الدٌوله العباسئه. 


أى من هذا الباب لأجل أن إضافه محمرٌ إلى الشّقيق إضافه الضَفه إلى الموصوفء و المعنى كأنّ الشّقيق المحمرّ على حدّ قولهم: 
جرد قطيفه أى قطيفه جرداء» أى ذهب و برها من طول البلى؛ و قيل إن من باب جرد قطيفه. و هى الّتى سمّاها بعضهم بيائيه. و 
كيف كان 


ص رفور 


والشّقِيقَ ورد أحمر فى وسطه سواد ينبت بالجبال [إذا تصوّب]أى مال إلى الشّ ل [أو تصعّد]أى مال إلى العلوٌ [أعلام ياقوت 
نشرن على رماح من زبرجد (1)إفإنَ كلا من العلم و الياقوت و الرّمح و الزّبرجد محسوسء لكن المركب الّذى هذه الأمور مادّته 
انه مظيرش» أله لسر نشو جتودر و ابعش انون كم الا اهو ناسرف ف اناكم 1 حا عير 


فالملتفة سوس ا هيو القتور المكمونيه دع النافيق الأ غير ود العف عه يوسو الخبر ره اليكانه المر كسس هدذة الأشعات المججرويب» 
المعدومه فى الخارج» فيكون من تشبيه صوره المحسوسه بصوره الخيال المعدوم 


توضيح قول الشّاعر: «الشّقيق) بالشّين المعجمه و القافين كرفيق هو الشْقائق» قال فى الصَحاح: شقائق النّعمان نبت معروفء؛ واحده 
و جمعه سواء انتهى و إضافته إلى التّعمان فى قولهم: شقائق لأنه كان كثيرا فى أرض كان يحميها النُعمان» و هو ملكك من ملوكك 
عور 


وقيل: وجه إضافته إليه أن النَعمان اسم للدّم» والَّقَيق تشابهه فى اللُونء فالإضافه إذا تشبيهته» أى من إضافه المشته إلى المشته 
به عكس لجين الماء «إذا» ظرف زمان عامله كأنّ لكونه متضمّنا لمعنى التَشْبيهء «تصوّب» بالضٌّ اد المهمله و الواو المشدّده و 
الموخده بمعنى مال إلى الت فل» «تصعَد» ماض من الضّ عود بمعنى مال إلى العلوٌء و إِنّما قد المشبه بهذا القيد, لأنْ أوراق 
الشّتَائق ليست على هيئه العلم من غير الميل إلى ال فل و العلو «أعلام) جمع علمء و هو كقلم بمعنى الرَايه «نشرن» مجهول من 
الشرء و هو خلاسف الطىء «الرّماح» ككتاب جمع الرَّمح و هى القناه» «زبرجد» حجر أخضر من المعادن التّفيسه» و كذلكك 
ياقوت, و إضافه أعلام إليه بيائيه. 


و الشّاهد فى البيت: كون المشبه به فيه أمرا خيالك! منتزعا من أجزاء كثيره كلها محسوسه على فرض وجودهاء إلآ أنها غير 
موجوده فى الخارجء فلا تكون مدركه بالحسٌ فإنّ الأعلام الياقوتيه المنشوره على الرّماح الزّبرجديّه ممّا لا يدركه الحسٌ لعدم 
وجوده فى الخارج. فيكون أمرا خياليا داخلا فى الحسّدى باعتبار كون المادّه حّديه على فرض وجودها فى الخارجء فالمشبه هنا 
مفرد حسّىء و المشبه به مركب خيالى. 


ص :وعم 


عند المدرك )١(‏ على هيئه مخصوصه (2) . [و]المراد [بالعقلى (*) ما عدا ذلكك]أى ما لا يكون هو ولا مادّته مدركا بإحدى 
الحراف الخممى الظاهره [فد خا فيه ))الوهس] اي التي لذ ركرة اتح مدعل فيه :(4) | أى عر غين عدر كه نينا ]أن 
بإحدى الحواسٌ المذكوره (2) [و]لكنّه (/) بحيث [لو أدركك لكان مدركا بها (4)] 


أى اذى هو الحسش. 


كالأعلا.م إذا لم تكن ياقوتنه» و الياقوت إذا لم يكن علماء و الرّماح إذا لم تكن من زبرجد. و الزّبرجد إذا لم يكن رماحاء كلها 


موجوده و محسوسه بالبصر. 

نعمء إِنْ الأعلام المذكوره بتلكك الهيئه الّتى وقع التتشبيه عليها ليست ممما يوجد عاده و الحاصل إِنَّ الشّاعر لاحظ شقائق التعمان 
فى حال انخفاضها و ارتفاعها لتلاعب النّسِيم بهاء و انتزع منها م ركبا خاضًاء ثم شه شقائق النَعمان به فى الهيئه و الشّكل. 

[تعريف العقلى] 

© 

[تعريف العقلى] 


أى المراد بالعقلى بعد التتعميم «ما عدا ذلكك» . 


أى فدخل فى العقلى بهذا المعنى الأعمّ «الوهمى» أى الوهمى عند أرباب هذا الفنٌّ لا عند أرباب المعقولء و الوهمى عند أرباب 
هذا الفنّ هو الى لا يكون للحسٌ مدخل فيه. بل هو من مخترعات المتختله» مرتسم فيها من غير وجود له و لا لأجزائه بالأسر 
فى الخارج. و إن كان قد يكون بعض أجزائه موجودا فيه هذا بخلاءف المراد به عند أرباب المعقول؛ و هو ما يكون مدركا 
بالقوه الواهمه من عاض :العرصه كصيزاقه ويد و غلا وق فاته بية] الح لذ فكت فى كوه تعقانا مدقا فى هذا االبانية از لببين 
التراد:بالوعى هنا هذا البعتى. 


أى بأن لا يكون هوو لآ مادته مد ركا بالحسش. 
أى هو معنى جزئى غير مدركك بها لكونه غير موجود. 


أى الوهمى «بحيث لو أدرك» سبيل الفرضء كما تفرض المحالاءت. لكان مدركا بإحدى الحواسٌ الخمسء لكنّه ليس مما 
يوجد لاهو ولا مادّته» فالوهمى يتميّز عن الخيالى بأن لا وجود للوهمى لا نفسه و لا مادّته» بخلاف الخيالى فإِن مادّته موجوده 


على ما عرفت. 


أن باحدى الحوات المد كورة: 


ص عل هارا 


و بهذا القيد )١(‏ يتميّز عن العقلى (؟) [كما (") فى قوله:]أيقتلنى (6) و المشرفي (0) مضاجعى (2) [و مسنونه (/) زرق كأنياب 
أغوال]أى أيقتلنى ذلك الورّجل الاق توعٌدنى, و الحال أن مضاجعى سيف منسوب إلى مشارف (6) اليمن و سهام () محدّده 
(15)التصال حاف (13) مخلقه :و أنباب الأغو ال مقا اندر كها الحكن 


أى بأنْه لو أدركك لكان مدركا بإحدى الحواسٌ. 
أى عن العقلى الصَرفء أى العقلى بالمعنى الأخصّء فإنّه لو أدركك لم يدركك إلا بالعقل. 
أى كالمشبّه به فى قول امرئ القيس. 


أى أيقتلنى ذلك الرّجل الّذى توعدنى و خوفنى فى حبّ سلمىء و هو زوجهاء و الاستفهام للاستبعاد» و حاصل المعنى: أيقتلنى 
فى حت سلمىء و الحال أنْ مضاجعى و ملازمى سيف منسوب إلى مشارف اليمن. 


أئ الشديف المشرفق» فهو صفه لمحذؤف» يقال: سف مشرفئ» و لا يقال: سيف مشارفيغء لأنّ الجمع لا ينسب إليه إذا كان على 


هذا الوزن. 
أى ملازمى حال الاضطجاع, أى النُوم و المراد ملازمى مطلقا. 


عطف على المشرفى» و صفه لمحذوف. والتقدير سهام أو رماح محدوده التصال» يقال: سنّ الشديف» إذا حدّده.ء ووصف 
التصال بالرّرقه للدّلاله على صفائها. 


وجه الدّلاله: أنّ الزّراقه لون ال ماءء ولا ريب أنه إذا كانت التصال بلون الس ماء كانت مجلوّه جدَّاء و الشّاهد فى أنياب الأغوال 
فنّها ممما لا يدركه الحسٌ لعدم تحمّقهاء لأنّ نفس الغول كما فى بعض كتب اللّغه حيوان لا وجود له فكيف بأنيابه! 


قال فى الضّ حاح: مشارف الأرض أعاليهاء قال فى المصباح: سيف مشرفيّء قيل: منسوب إلى مشارف الشَامء و هى أرض قرى 


العرب تدنو من الرّيفء و الرّيف أرض فيها زرع و خصب. 
ناض الوسات السرضوت: 

تفسير لمسنونه. 

تفسير لزرق. 


"0١: ص‎ 


لعدم تحمّقها ,)١(‏ مع أنّها لو أدركت (1) لم تدرك إلا بحسٌ البصر (”) » و ممما يجب (6) أن يعلم فى هذا المقام (0) أن من 
قوى (2) الإدراك ما يسمّى متخيّله و مفكره (7) و من شأنها (8) تركيب الصّور و المعانى و تفصيلها (5) 


أى لعدم تحقّق أنياب الأغوال؛ و ذلكك لأنّ نفس الغول كما فى بعض كتب اللّغه حيوان لا وجود له فكيف بأنيابه. 
أى لو أدركت على سبيل الفرض و التَقدير. 
أى لا بالعقل» فالحصر إضافيّ» فلا ينافى إدراكها على فرض الوجود بغير البصر من اللّمس و الذّوق. 


هذا توطئه لقوله: «و المراد بالخيالى. . .» » و إِنّما تعض لذلكك مع أنّه قد علم مما تقدّم ما هو المراد من الخيالى و الوهمى هنا 
قصدا لزياده التحقيق و التأكيد. 


أى مقام بيان الخيالى و الوهمى فى باب التشبيه. 


و كلمه «من» إشاره إلى أن قوى الإدراك لا تنحصر فى المتصرّفه؛ بل أمور متعدّده؛ و المتصرّفه من جملتهاء فإنّ القوى الي 
بها أمر الإدراكك هى الخيال و الوهم و الحافظه و العقل و المتصرّفه الّتى تنقسم إلى المتختله و المفكره. 


أى قوّه واحده لها اعتباران فتسممى متختله باعتبار استعمال الوهم لهاء و مفكره باعتبار العقل لهاء و لو مع الوهم؛ و ليس عمل هذه 
القوى منتظماء بل النفس هى التى يستعملها على أى نظام تريد بواسطه القوّه الوهميّه» و بهذا الاعتبار تسممّى متخيله أو بواسطه 
القّه العقلته» و بهذا الاعتبار تسممى مفكره؛ ثم الجامع بين المتخثله و المفكره ه المتصدّفه. 


مثل تركيب إنسان له جناحان أو رأسان» و تركيب أمر مركب من صوره الأعلام؛ و صوره الياقوت» و صوره الرّماح الزَّبرجِدَيّه و 
تركيب المعانى المرتسمه فى الحافظه؛ أى تركيب بعضها مع بعض بأن تركب عداوه مع محته. و حلاسوه مع مراره» أو تركب 
بعض الصّور مع بعض المعانى بِأنْ تتصوّر أن هذا الحجر يحبّ أو يبغض فلانا. 


أى تحليلها بأن تصوّر إنسانا لا رأس له 


ص 07 


و التَصرّف فيها )١(‏ و اختراع أشياء لا حقيقه لها (؟) و المراد بالخيالى المعدوم الذي كيفقة المسخيله من الأغور الى أذر كت (©) 
بالحواسٌ الظاهره. و بالوهميّ (©) ما اخخترعته المتختله من عند نفسهاء كما إذا سمع (5) أن الغول شىء تهلكك به النُفوس 
كال بع» فأخذت المتخله فى تصويرها بصوره السّدبع» و اختراع ناب لها (*) » كما للشّبع» [و ما يدركك بالوجدان]أى و دخل 
أيضا فى العقلى (7) ما يدركك بالقوّه الباطنه (8) 


أى التصرّف فى تلكك الصّور بالتّركيب و التحليل» و هذا من عطف عامٌ على خاصٌ. 
أى لا حقيقه لتلكك الأشياء؛ كإنسان له جناحان, أو له رأسان: أو بلا رأسء أو كتصوّر الحبل بأنّه ثعبان. 


مبني للمفعولء أى المراد بالخيالى هو المعدوم الى ركبته المتخيله من الأممور الْمَى تدرك بالحواسٌ الظذاهره؛ كالأعلا-م و 
الياقوت و الرّماح و الزّبرجديّه فإنّ كلّ واحد منها مدرك فعلا بالبصره و لكن المركب من الجميع معدوم, و إِنّما هو من 
متصرّفات المتخثله. 


أى ليس المراد بالوهمى ههنا المعانى الجزئيه المدركه بالوهم, بل المراد بالوهمى ههنا ما اخترعته المتخيّله من عند نفسهاء و إن 
لم يكن لها واقع أصلاء و لم تأخذ أجزاء من الخيال كأنياب الأغوال» و الحاصل إن الوهمى لا وجود لهيئته» و لا لجميع مادّته» و 
الخيالى جميع مادّته موجوده دون هيئته. 


أى كما إذا سمع الإنسان أن الغول شىء تهلكك به التفوس كال بع» فأخذت المتختله فى تصويرها بصوره الس بع» أى فشرعت 
المتخيله فى تصويرهاء أى فى تصوير المتخله الغولء فالضُ مير المضاف إليه للتتصوير راجع إلى الغول فقوله: «تصويرها؛» من 
إضافه المصدر إلى المفعول. 


أى للغولء أى اختراع المتخله ناب الغول كناب السبع مع أنّه ليس فى الواقع ناب و لا غول. 
[تعريف الوجدانى] 


© 
[تعريف الوجدانى] 


أى دخل أيضا فى العقلى بالمعنى الأعم. 


أى بالقوى القائمه بالتفسء مثل القوّه الّتى يدركك بها الشّبع و القوّه التى يدرك بها الجوع. و القوّه الغضببه الّتى يدركك بها 
الغضبء و القوّه الّتى يدركك بها الغتمّ» و القوّه اَتى يدركك بها الفرح» و هكذاء فإنّ هذه القوى غير الوهم و الخيال. 


ص ودار 


ويسمّى وجدائيا )١(‏ [كاللذٌه (0)و هى إدراكك و نيل (”) لما هو عند (5) المدرك كمال و خير من حيث هو كذلكك أو 
الألم ]و هو إدراكك و نيل لما هو عند المدركك آفه و شرٌ () 


واس كرجه من تلك القوى وجداناء و المدركات بها وجدائئات. 


هذا و ما بعده مثال لما تد ركه النْفس بسبب الوجدان. 


أى للمدرك بالفتحء و المراد بنيله حصوله و التَكئيف بصفته؛ و إِنْما جمع بين الأمرين» أى الإدراك و النّيلء و لم يقتصر على 
أحدهما لأن اللده لأ تحضل جد إذراكك اللذيد يل لايك مخ خصوله:للسكلة بالكسو :وهو القوه الذائقة أواقوٌه اللمسن أو 
غيرهماء و أمَا ما يحصل عند تصوّر المرأه الحسناء, أو الشَّىء الحلوّء فذاكك تخييل للذّه لا أنّه عين اللأهء و لم يكتف بالتّيل عن 


إِنْما قد بذلك, لأنّْ المعتبر كمالئته و خيريّته بالقياس إلى المدركك لا بالنّسبه لنفس الأمر لأنّهِ قد يعتقد الكماليه و الخيريّه فى 
شىء فيلتدٌ به و إن لم يكونا فيه» و قد لا يعتقدهما فيما تحمّقتا فيه» فلا يلتدّ به كإدراكك الدّواء النّافع مهلكاء فهذا ألم لا له و 
قؤلة عند لمن ر كم امتعاق كماله وبي قود ومو هيك كل نكن أن كما لاو ين 


ثم قوله: وإذراكك تجن يشثمل سائر الإدراكات الحتدية:و العقليه: واقوله:مصاحب لتيل أعتى :#و نبل فصل :هيز اللذه عخ 
الإبدراك الى لا يجامع نيل المدرك. اع مح د وصور المسد رعق قا الاك كرون م كات اللد الفا مسقن أن تصوار 
المدرك لا يكون لذَّه إلا إذا كان معه نيل للمدرك, أى اتّصال به و تكتيف بصفته تككيفا حمّراء كنيل القوّه الذّائقه» فإذا وضع 
الشىء الحلو على اللسان تكيفت القؤاة الذائقه بصفته. و هى الحلاوه ثم تدركك النفس ذلك التكيفء. فهذا الإدراكك يقال له: 
لذّه حتّديهء تلك اللذه الى هى الإدراكك المذكور تحصل فى النّفْس بسبب القوى الباطتيه المسمّاه بالوجدان, أو كان التكيف 
عقلاء كنيل النفس لشرف العلم» فالقوّه العاقله تدركك شرف العلم و تتكيف به» و تدركك ذلك التكيف و إدراكها لذلك 
التكبف. يقال له لذّه عقلئه» و لا يتوقف إدراكها لذلكك التكيف على وجدانء بل تدركه بنفسها. 


لا يخفى عليكك الفرق بين مفاد قيود اللذّه و الألم» و ملخص الفرق أنّ الله إدراكك الملائم من حيث هو ملائم؛ و الألم إدراكك 


المنافر من حيث هو منافر» و من هنا يظهر أن كلا من 


ص خررءار 


م اح هو كدلكه و لاتنسى ندا دوا كه هده المعتيه )انس ريص وانت :الحؤاتك الطافرة والسا )أرقا مو العقاياة 
الضَرفه لكونهما () من الجزئّات المستنده إلى الحواسٌ (6) بل هما من الوجدانئات المدركه بالقوى الباطنه. كالشيع (5) و 
الجوع و الفرح 


الله و الألم إدراكك مخصوص من حيث إِنّهِ أضيف إلى مدركك مخصوصء هو الملائم فى اللذّه و المنافر فى الألم, ثم إن كلا 
من تعريف اللذّه و الألم المذكورين؛ يشمل عقلى كل منهماء و حمّديه فعقلنهما ما يكون المدرك فيه بالكسر مجرّد العقل» و 
المدرك بالفتح من المعانى الكلي و ذلكك كاللذّه التى هى إدراكك الإنسان شرف العلم, و الألم الْذى هو إدراك الإنسان 
نقصان الجهل و قبحه؛ فشرف العلم كمال عند القوّه العاقله» و لا شكك أنّها تدركه و#تنتلد يه وتقصاة الجمل آفه عن القوه 
العافلةة ولك شكد | با تدركه و تتألّم به و حشيهماء كإدراكك الثفين ثبل القؤة الذائقة لشدوقها الحلؤ و قبل القوه الباضره 
لمتضوكها النغييل أن اليك :دو بل القوه للقي العلوسها المن أن الكقى جو تل الذوه الشامعه لسرتوعها التطرت» أو المتكرةاو 
نيل القوّه الشَّامله لمشمومها الطيبء أو المنفرد» فهذه اللَذّات و الآلام كلها مستنده للحسٌ من حيث إِنّه سبب فيها. 


أى اللذّه و الألمء أى إن إذزاكهما لسن شط من الحوانةالظاهرة لأن الأذرا كك مع من التعاني #قللة تدر كك الح الظاهر 
فلا يدخل فى الحسّى. 


أى هذان المعنيان ليسا من العقلئات الضّرفه الّتى لا تكون بواسطه شىءء كالعلم و الحياه فلا يدخلان فى العقلى؛ بل هما من 
الوجدائيات المدركه بالقوى الباطنه كالشّبع و الجوع و الفرح و الغمّ. . . 


بيان لعدم كونهما من العقلتّات, لأنّ العقليات الّتى تدرك بالعقل إِنّما هى المعانى الكليِه لا المعانى الجزثيه. 
أى الحواسٌ الباطنه لأنّها هى القوى الّتى يدركك بها المعانى الجزئيه. مثل القوّه الغضيبه و القوّه الشّهويّه. 
أى كما أن الشّبع و ما بعده من الوجدانيات مدركه بسبب القوى الباطنه كذلكك اللذّه و الألم. 


ص :06 


و العم و الغضب و الخوفء وما شاكل ذلكك )١(‏ و المراد (1) ههنا اللذّه و الألم الحتّديان و إلآ () فاللدّه و الألم العقلئان من 
العقائات الصَرفه. [و وجهه (6)]أى وجه الشّبه [ما (ه) يشت ركان فيه ]أى فى المعنى الّذى قصد اشتراكك الطرفين فيه (©) 


كالحزن و الحلم و الصححه و السّدم» و الحاصل إِنّ الوجدانتئات ليست داخله فى المحسوسات بالحواسٌ الظاهرهء و لا بالعقليات 


أى إن كلّ واحد من اللذّه و الألم حسّرى و عقلىء و المراد بهما فى المقام اللذّه و الألم الحّدبتَان كما هو المتبادر من إطلاقهماء 
لأنّ اللدّه و الألم العقلتيين ليسا من الوجدانتات المدركه بالحواسٌ الباطنه. 


أى و إن لم يكن المراد ما قلناه بل كان المراد هنا الألم و اللذّه مطلقاء فلا يصيّ, لأنّ الله و الألم العقلئين كإدراكك القوّه العاقله 
شرف العلم و نقصان الجهل من العقلات الضّ رفه ليسا من الوجدائنات المدركه بالحواسٌ الباطنه. لأنٌّ الحواسٌ الباطنه إِنّما 
تدركك الجزئئات. و العقلئات الصَرفه ليست جزئئات. 


و نختم الكلام فى الفرق بين اللذّه و الألم الحشّيين و العقلتيين» الفرق بينهما أن الحتّديين ما يكون المدركك فيهما بالكسر النّفس 
بوانحظه الراات وو السدركع مها ساق بالحواس وى أن العقلياق قهماما كانا غير معدي لحائه أصلا لكوة السدذرك فيهما 
العقلء و المدركك من العقلتئات أعنى المعانى الكلته. 


عطف على قوله: «طرفاه» » و شروع فى الرّكن الثَالت. 
[وجه الشّبه] 

© 

[وجه الشّبه] 


المراد من ما الموصوله هو وجه الشبهء فمعتى العباره وجه الشبه ما يشتركك المشئه و المشئه به فيه. 


أى فى ذلكك المعنى أتى الشّارح بهذا التفسير ردًا على المصنّفء حيث جعل الوجه مطلق ما يشتركان فيه» و ليس الأمر كذلكك. 
بل لا بد مضافا إلى كونه جهه مشتركه بينهما من كونها مركزا للقصد و محطا لإراده المتكلم؛ بأن يكون قاصدا لإفاده اشتراكهما 
فيه» فمجرّد كون الشَّىء مشتركا فيه بينهماء لا يكفى فى كونه وجه الشَّبه ما لم يجعل مركزا للقصد العنايه» فكان اشتراكك 
الطرفين فى وجه الشّبه مقصودا بالإفاده للمتكلم. 


ص دار 


3م10 أن مداو الأسد بع كاوق كتفي الذاقاك:ز غرنا 6 الشوامه] ناو الجحصه و البسوة وقية لكك زع 
مع أن شيئا منها (0) ليس وجه الشّبه و ذلكك الاشتراكك يكون [تحقيقيا أو تخيلا (9) و المراد بِالتَختِلى ]أن لا يوجد ذلك المعنى 
فى أحد الطرفين» أو فى كليهما إلا على سبيل التخيبل (/) و التأويل (8) [نحو ما فى قوله (4) : و كأنّ النُجوم بين دجاه]جمع 
دجته و هى الظلمه )0١(‏ و الصَمير ليل و روى دجاها 


أى بيان أَنْ المراد قصد الاشتراكك لا الاشتراكك مطلقاء إذ جعل وجه النَّبه مطلق الاشتراكك غير مستقيم؛ لأنّ زيدا و الأسد فى 
قولنا: زيد كالأسد يشتركان فى الوجود و الجسميه و الحيواتنه» و غير ذلك من المعانى» كالحدوث و التَغيِر مع أن شيئا من 
التناتم: المنذ كواوه الى رجه لخي فحافق لابين أن كرون وحن تند نا قصيدة جد كف الطرقه قله نف الجفاكى لفل كور 
فحاصل الكلام إِنّ وجه الشبه يعتبر فيه أمران: الاشتراكك و قصده. 


أ رقيو الذانات: 
ال للحسي القرمة دي الذاكناك: و الحبيف مدال لحيس لبعد سن الداشنات ون الر حرف كال لعي الداقن. 


أى من الأمور المذكوره ليس وجه الشَّبه فى مثال زيد كالأسد. لأنّْ المقصود تشبيه زيد بالأسد فى النَّجاعه. نعم» يصلح أن 
يكون بعض المعانى المذكوره وجه الشّبه. 


قوله: «تحقيقة | أو تخبيك ا) ما منصوبان على الخبريّه لكان المحذوفه مع اسمهاء أى كان هذا الاشتراكك تحقيقيًا أو تخييلياء أو 
مصدران باعتبار مضاف مقدّرء أى اشتراكك تحقيق أو تخيبل أو حالان» أى حاله كون الاشتراكك محقّقا أو مخبلاء و الاحتمال 


الأخير ضعيف. فإِنّهم منعوا وقوع المصدر حالا قياساء و قالوا: إن مقصور على السّماع. 

أى فرض المتختله؛ و جعلها ما ليس بمحمّق محمّقاء و ذلك بأنْ يثبته الوهمء و يقرّره بسبب تأويله لغير المحمّق محمّقا. 
مزااف القشي: 

أى مثل وجه الشّبه فى قول القاضى التنوخىء تنوخ بتخفيف النُون المضمومه حىّ من اليمن. 

أى وزنا و معنى و جمعها مضافا إلى ضمير الليل. 


ص 6ن 


والضّ مير للنّجوم )١(‏ [سنن (2) لاح بينهنَ ابتداع فإنّ وجه الشّبه فيه ]أى فى هذا التَسْبيه [هو الهيئه الحاصله من حصول أشياء 
مشرقه بيض فى جوانب شىء مظلم أسود. فهى]أى تلكك الهيئه [غير موجوده فى المشبّه به]أعنى (*) الشنن بين الابتداع [إلا على 
طريق (©) التخيل و ذلك (0)]أى وجودفافن التشية به على ظريق التخيبل [إثه]الضيحين للشأن إلما كانت السداعةو كل ماهو 
خهل (6) تجعا ضاحبها كمن يمفى فى الظلمه فلا يهتدئ للطريق» ولا يأمن أن "ينال مكروها شبهيت (/0]أى البدعة: و كل بها 


أى فالإضافه حينئذ لأدنى ملابسه؛ و هى كون النجوم واقعه فى الظلم. 


«الترنن» كصرد جمع سنّهء و هى حكم الله تعالى» أى ما تقرّر كونه مأمورا به أو منها عنه شرعاء ممما يدل عليه قول الشَّارع أو 
فعله. أو تقريره «لاح» بالحاء المهمله بمعنى ظهر «ابتداع) مصدر من البدعه. و هى كحرفه وزناء الحدث فى الدّين» أى إحداث 
أمر بادّعاء أنه من الدّينء و هو ليس كذلك. 


و الشّاهد فى البيت هو كون وجه الشّبه و هو الهيئه الخاصّه غير متحمّقه فى المشبه به إلا على سبيل التخييل» لأنَّ التّرنن ليست 
أجراما حتّى تكون مشرقه. و كذلك البدعه ليست أجراما حتّى تكون مظلمه؛ فينتزع من المجموع هيئه» و يشبّه بها الهيئه المنتزعه 
من التنجوم الواقعه فى الظلمه بجامع مطلق الهيئه الشّامله لهما. 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن هذا الكلام محمول على القلب, أى و الأصل و كأنّ السَنن بين الابتداع نجوم بين دجاه. 


إضافه طريق إلى التخييل بيائته. أى طريق هو تختيل الوهم كون الشَّىء حاصلاء و الحال إِنّهِ ليس كذلك فى نفس الأمرء لأَنّ 
البياض و الإشراق كالظلمه من أوصاف الأجسام, و لا توصف السّنه و البدعه بهاء لأنّهما من المعانى. 


أى بيان ذلككء أى بيان وجود الهيئه الواقعه وجه الشْبه فى المشبه به على طريق التخييل. 


أى و كل فعل ارتكابه جهلء ليكون من جنس البدعه الّتى عطف عليهاء لأنّ البدعه ناشئه عن الجهل لا أنّها جهل بنفسهاء و بهذا 
ظهر أنّ عطن كل ما هو جهل على البدعه من قبيل عطف العامٌ على الخاصٌ. 


جواب عن لما فى قوله: «لما كانت البدعه. . .» . 


ص دار 


هو جهل [بها ]أى بالظلمه [و لزم بطريق العكس (١)]إذا‏ أريد التشبيه [أَنْ تشبه السنّه (9؟) و كل ما هو علم بالنُور]لأنْ السنّهِ و العلم 
يقابل البدعه و الجهلء كما أن الور يقابل الظلمه [و شاع ذلكك]أى كون التَدمّه و العلم كالتّور» و البدعه و الجهل كالظلمه () 
[حتَى تختل أنّ النُانى ]أى السَنّهء و كل ما هو علم [ممما له بياض و إشراق نحو (6) : أتيتكم بالحنفيّه البيضاء, و الأوّل () على 
خلاف ذلكك]أى و تختل أن البدعه» و كل ما هو جهل ممما له سواد و إظلام (6) [كقولك (7) : شاهدت سواد الكفر من جبين 
فلان (6) 


إفبافة طريق: إلى العكين نباف أى بالطر يفال فى مزاع اء المقائله.و اكد اند 'فقوله“يطريق العكسس» أى المقابلة'و المخالفة 
الْضديّه. 


أى أن تشبه السدمّه المقابله للبدعه «و كل ما هو علم» المقابل لكل ما هو جهل «بالنّور لأنَّ الترنّه تجعل صاحبها كمن يمشى فى 
الور فيهتدى إلى الطريقء و يأمن من المكروهء أى من الوقوع فى مهلكه. 


أى شاع فى العرف تشبيه البدعه بالظلمه» و تشبيه السِّنّه و نحوها بالتّور حتّى تخيل بسبب شيوعه إلى كثره خطوره بالبال» و كثره 
وروده فى المقال أنّ القسم النَانىء أى المَرّهه و كل ما هو علم مما له بياض و إشراقء و القسم الأول أى البدعه و كل ما هو 


أى نحو قول النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم: أتيتكم بالحنفته البيضاءء حيث وصف صَلَى الله عليه و آله وسلم الشّريعه 
إلى الحنيفء و هو المائل عن كل دين سوى الدّين الحقء و عنى به إبراهيم عليه السّلام. 


أى البدعه. فإنّها الأول فى كلام المصئّفء كما أنّ السَنّه هى الثَانى فى كلامه و إن كان الأمر فى كلام الشّاعر على العكس. 
أى ظلمه. 


هذا تنظير فيما يختيل أن الشَّىء مما له سواد. و الحال أنّه ليس كذلكك, كما أنّ قوله عليه السّلام كان تنظيرا فيما يختل أن الشّىء 
مما له بياض. و الحال أنه ليس كذلك. 


الجبين ما بين العين و الأذن إلى جهه الرّأسء و لكل إنسان جبينان يكتنفان الجبهه و وصف الجبين بشهود سواد الكفر منه مع أن 
المراد شهوده من الإنسان» أن الجبين يظهر 


ص :04 


فصار]بسبب تختل أن الثانى )١(‏ ممما له بياض و إشراقء و الأوّل (؟) مما له سواد و إظلام [تشبيه () النُجوم بين الدّجى بالسنن 
بين الابتداع كتشبيهها أى النَجوم [ببياض المشيب (©) فى سواد الشّباب ]أى أبيضه فى أسوده [أو بالأنوار](8) » أى الأزهار (2) . 
[مؤتلقه ]بالقاف أى لامعه [بين النّبات الشّديده الخضره]حتّى يضرب (2) إلى السواد» فبهذا (6 التأُويلء أعنى تخييل ما ليس 
بمتلوّن متلوّنا ظهر اشتراكك النُجوم بين (4) الدّجىء 


فيه علامه صلاح الشّخص و فساده؛ و وجه التنظير أن الكفر جحد ما علم مجىء النْبى صلَى الله عليه و آله و سلم به ضروره و 
الشّاهد فى قوله «شاهدت سواد الكفر» و هو إنكار الح قد وصف بالسواد لتختله أنّه من الأجرام الى لها سواد. 


أى السَنّهء و كل ما هو علم ممما له بياض و إشراق. 
أى البدعه. و كلّ ما هو جهل مما له سواد و إظلام. 
وهو اسم صار فى قوله: «فصار» , و الظرف فى قوله: «كتشبيهها» خبر «صار» . 


أى بالشعر الأسيض فى وقت'الشيخوخه «فى :سوادالكبات» أى فى الشعر الألسوة الكائة :ف وقت الشيات الباقى على سوادة 
ضروره أن النجوم فى الدّجى لم تشبه بنفس البياض فى السّواد» بل بالشّعر الأبيض الكائن فى الأسود, فيقال: الننجوم فى الّجى 
كالشّعر الأبيض فى الشّعر الأسود حال ابتداء الشَّيبِء و إليه أشار بقوله: أى أبيضه فى أسودهء أى تشبيه النُجوم بين الدّجى بالسنن 


عطف على قوله «ببياض» . 

التتفسير إشاره إلى أنْ الأنوار جمع النّور بفتح النّونء لا جمع النّور بضمٌ النّون. 

أى يميل إلى السّواد بأن يكون النّبات فى الحقيقه أخضرء لكن لشدّته فى الخضره يتراءى أنه أسود. 
هذا نتيجه ما تقدّم. 


قوله: «بين الدّجى)» حال من «النتجوم) كما أن قوله: «بين الابتداع» حال من «السنن» 3 «النَجوم 0 الدّجى)» مشئه و«السّنن بين 
الابتداع» مشبه به» وجه السب هو كون كل منهما شيئا ذا بياض» بين شىء ذى سواد على طريق التأويل» أى تخييل ما ليس بمتلؤن 
متلوناء ثم إِنّ هذا التتخبيل نشأ من التَشبيهين المعروفين بينهم أعنى تشبيههم السَنّه و كل ما فيه علم بِالنّور 


ص ::792 


و التّسنن بين الابتداع» فى كون كل منهما شيئا ذا بياض بين شىء ذى سوادء و لا يخفى أن قوله: لاح بينهنَ ابتداع» من باب القلب 
(0» أى سنن لاحت بين الابتداع. [فعلم (؟) ]من وضرب اشن كف الطرفيه (*) فى وجه التّشبيه [فساد جعله]أى وجه الشبه [فى 
قول القائل: النحو فى الكلام كالملح فى الطعام» كون القليل مصلحا و الكثير مفسدا (6)] لأَنَّ المشنه أعتق اللحى لا مدر كلد فين 
هذا المعنىء [لأنّ انحو لا يتحمّل القله و الكثره]إذ لا يخفى أن المراد به (2) ههنا رعايه قواعده و استعمال أحكامه (©) » مثل 
رفع الفاعل و نصب المفعول به و هذه (7) إن وجدت فى الكلام بكمالها صار 


و تشبيههم البدعه و كل ما فيه جهل بالظلمه فإنّ الوهم حتّال خدّاع؛ فبمجرّد ملاحظه هذين التَشْبيهين المشهورين يخترع للسنّه 
ضياءاء و يجعلها من الأجرام المظلمه المشرقه؛ و للبدعه سوادا و يجعلها من الأجرام المظلمه؛ فبعد ذلكك يخترع من السّدنن بين 
البدعه هيئه مخصوصهه مثل هيئه انتزعها من النّجوم بين الدّجىء فيشبه أحدهما بالأخرى فى الهيئه الجامعه بينهما. 


أى الأولى أن يقول: ولا يخفى أن قوله سنن لاح بينهنٌ ابتداع من باب القلب بزياده سئنء فالمعنى سنن لاحت بين الابتداع؛ و 
ذلك لأنه جعل فى جانب المشبه النُجوم الّتى هى نظير السشنن فى جانب المشبه به بين الدّجىء فلتجعل السَنن فى جانب المشته به 
بين الابتداع ليتوافق الجانبان. 


تفريع على قوله: «و وجهه ما يشتركان فيه تحقيقا أو تخييلا؛ . 
أى المشته و المشئه به. 


أى لأنّ كون القليل مصلحا و الكثير مفسدا موجود فى الكلام فقطء فلا يشتركك فيه المشئه و المشه به. فإنّ الحو لا يتحمل القله 
و الكثره» بل أمره دائر بين الوجود و العدم. 


أى بالنْحو فى المقام رعايه قواعده المرعّه» و استعمال أحكامه. 
عطف تفسير على «رعايه قواعده) . 


أى المذكورات من رفع فاعل و نصب المفعول إن وجدت فى الكلاءم بكمالها صار صالحا لفهم المراد و إن لم توجد بقى 
الكلام فاسدا و لم ينتفع به أصلاء فلا يكون مردّدا بين القلّه و الكثره أصلاء بل مردّد بين الصّلاح و الفساد. 


"2١: ص‎ 


صالحا لفهم المراد. و إن لم توجد بقى فاسدا و لم ينتفع به [بخلاف الملح]فإنّه يحتمل القلّه و الكثره. بأن يجعل فى الطعام القدر 
الصَالح منه )١(‏ أو أقل أو أكثرء بل وجه الشَّبه هو الصّلاح بإعمالهما و الفساد بإهمالهما (؟) . [و هو]أى وجه الشّبه (”) [إِمَا غير 
خارج عن حقيقتهما]أى حقيقه الطرفين بأن يكون (6) تمام ماهتئتهما أو جزءا منهما (0) » [كما فى تشبيه ثوب بآخر فى نوعهما 
أو جنسهما أو فصلهما]كما يقال هذا القميص مثل ذاك فى كونهما كنّانا أو ثوبا (©) » أو من 


أى من الملح, و هو القليل اذى ذكر فيما سبق أنّه مصلح. 


أى وجه الشّبه هو الضّ لاح و الفساد لوجوده فى الطرفين» فَإِنٌ الملح إذا استعمل فى الطعام صلح و إلا فسد, كذا النْحو إذا 
استعمل فى الكلام صلح. و إلا فسد» فإعمالهما صلاح و إهمالهما و تركهما فساد فى الطعام و الكلام. و ليس وجه الثَّبه كون 
قليلهما مصلحا و كثيرهما مفسدا لعدم وجوده فى النّحو. 


[أقسام وجه الشّبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] 
© 
[أقسام وجه الشّبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] 


لما ذكر ضابط وجه الشّبه شرع فى تقسيمه, كما قشم الطرفين فيما مرّ إلى أربعه أقسام» و قسَم وجه الشّبه إلى سنّه أقسام؛ و ذلكك 
لأنّ وجه الشَّدبه إمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين, و إمّا خارج عنهاء و غير الخارج على ثلاثه أقسام لأنّه إِمَا أن يكون وجه الشَّبه 
تمام ماهيّتهما أو جزءا منها مشتركا بينها و بين ماهيه أخرى أو جزءا منها مميزا لها عن غيرها من الماهات, و الأوّل هو النّوع؛ و 
التَانى هو الجنس. و اثالث هو الفصلء و الخارج عنها إِمَا أن يكون صفه حقيقته» و إما إضافيه» و الحقيقته إمّا حسيه أو عقليه. و 
قدّم الكلا-م على غير الخارجء لأنّه الأصل فى وجه الَّبه و لم يقل: و هو إِمًا داخل أو خارج ليشمل النَّوع لأنّه كما أنه غير 
خارج غير داخل لكونه تمام الماهيّه» و الشّىء لا يدخل فى نفسه ولا يخرج منها. 


أى بأن يكون وجه الشّبه تمام ماهيّه الطرفين» و هو الْنُوع. 
أى يآث يكون وجد الله جود مافقه الطرفينة:و هو الجتس أو الها .. 


التُوبٍ اسم لكل ما يلبسء لكن إن كان يسلكك فى العنق يقال له: قميص, و إن كان يلفٌ على لرأس يقال له: عمامه. و إن كان 
يستر به العوره» يقال له: سروال» و إن كان يوضع على الأكتاف يقال له: رداء» فالنّوب جنس تحته أنواع» قميص. عمامه؛ سروالء 
رداءء ثم ما ذكره الشّارح مثال للجنس و الفصلء و لم يذكر مثال الْنُوع» لأنّ قوله: هذا القميص مثل ذاكك فى 


ص وار 


القطن [أو خارج (١)]عن‏ حقيقه الطرفين [صفه]أى معنى قائم بهما (7) ضروره (”) اشتراكهما فيه» و تلكك الصّفه [إمَا حقيقيّه |أى 
هيئه متمكنه فى الذَّات متقدّره (©) فيها [و هى (3) إِما حسيه (2)]أى مدركه بإحدى الحواس الظاهره و هى [كالكيفيات الجسمئه 
0 


كونهما كنّانا أو من القطن مثال للفصلء و قوله: هذا القميص مثل ذاكك فى كونهما ثوبا مثال للجنس. لأنّ النُوب مركب من 
الجنسء و هو التُوبيِهه ومن الفصل و هو الكدّران» أو القطن, أو الحرير» أو الضَوفء فالأمولى للشّارح أن يقول: كما يقال هذا 
الثوب مثل هذا الثوب فى كونهما قميصاء أو هذا الملبوس مثل هذا الملبوس فى كونهما ثوباء أو هذا الثوب مثل هذا الثوب فى 
كونهما من كتان أو قطن فالأوّل مثال للنوعء و الثَانى للجنس. و الثَالث و الرَابع مثال للفصل. 


[أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إِمَا حقيقيّه] 
© 
[أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إما حقيقيّه] 


أى أو يكون وجه الشبه خارجا عن حقيقه المشته و المشبه به. 


أى بالطرفين, لأسن وصف الشَّىء ما يقوم به» ثم وجه الشّبه يجب أن يكون وصفا للمشبه و المشبه به معاء و ذلكك لاشتراط 


اشتراكهما فيه» هذا ما أشار إليه بقوله: ضروره اشتراكهما فيه. 
عله لقوله: قائم ونا أى لاقترا كه الطرقية فى البض الذق هو وه الشية بالصزوره 


مراقق 'لقولنه رو كم سردي قفري و تاكتف اع عيكه حاف فى الذالة؛ شيك لذ ركوة حصولينا قن اذاه بالقيام إل 
غيرها» و احترز بذلكك عن الإضافبات فَإنّها لا توصف بالتمكن و لا بالتقررء بل حصولها بالقياس لغيرهاء فهى نسبه بين الشّيئِين لا 
سف فاه تقدره على أحدهناء ومن :ذلك لآ تكو معقله بالمقهوضة. 


أى الضّفه الحقيقيّه إما حسيه أو عقلتهء فهذا تقسيم للصّفه الحقيقيه إلى قسمين. 


أى دخل تحت الحسيه قسمان من المقولاءت» و هما الكيف و الكبّ, كما أنْ قوله: «و إِمَّرا إضافيه) شامل لسبعه أقسام من 
المقولاات». أى الفعل؛ و الانفعال» و الوضعء و الملكك. و الأين» و متىء و الإضافه؛ بقى الجوهر, و هو العاشر منهاء و هو لا يصحٌ 
أن يكوخ وجه الشيهه لما عرفت فى الشابظ هن انامس .شرك فيه 'الطرقاق» و الجوهر بأساهه الكمسه ذات لا معلى. 


كان على المصنّف أن يقول «كالكيفتيات الجسميّه و الكمّ» حتّى لم يقع فى اعتراض التُسامح الّذى يشير إليه الشّارح. 


ص :1 


أى المختضّه بالجسم )١(‏ [ممّا (؟) يدرك بالبصر]ء و هى (”) قوّه مرتّبه فى العصبتين (6) المجوّفتين اللتِّين تتلاقيان (0) فتفترقان 
إلى العينين [من (2) الألوان و الأشكال] و الشّكل (/) 


[و إِمَا حسَيّه مما يدرك بالبصر] 
© 
[و إمًا حسْيّه مما يدرك بالبصر] 


فى بعض النّسخ بالأجسام, فاحترز عن الكيفتيات النّفسائيهء فإنّها ليست مدركه بالحسٌء بل بالعقل. 

بيان للكيفتات الجسمئه. 

أ النصر فى اللعه نخاشه العية .و لقيتيادى فى شرق الحكداء قوم شاتيف الخيين الماهو اعفان الخر اع :قو مر قد 
أى العرقين محلهما مقدّم الدّماغ و هو الجبهه. 


وفيه إشاره إلى أنّهما لا تتقاطعان على هيئه الضّ لميب» بل يتصل العصب الأيمن بالأيسرء ثم يذهب الأيمن إلى العين اليمنى؛ و 
الأبسر إلى البسرئء و قيل: إنهما متقاطعان تقاطعا ضلييها كنا فى القوشجي» ححيث قال: البضر قوه مودعه فى ملتقى العصبتين 
المجوّفتين اللتّين تنبتان من غور البطنين المقدّمين من الدّماغ» عند جوار الزّائدتين التبوقة بحل الذض امن الناية منهها 
يساراء و يتياسر النابت منهما يمينا حتى يلتقيان» و يسير تجويفهما واحداء ثم ينفذ النابت يمينا إلى الحدقه اليمنىء و النابت يسارا 
إلى الحدقه البسرى» فذلك التجويف الْذى هو فى الملتقى أودع فيه القوّه الباصره؛ و يسممى بمجمع الور و يتعلق البصر بالّات 
بالضُوء و اللونء و بواسطتهما بسائر المبصرات كالشّكلٌ و المقدار و الحركه و غيرهاء انتهى مع تصرّف ما. 

بيان لما يدرك بالبصرء فيقال عند التتشبيه فى اللون: خدّه كالورد فى الحمره؛ و شعر هند كالغراب فى السواد» و يقال عند التَشبيه 
فى الشّكل رأس فلان كالبطيخ فى الشّكلء و إِنّما ذكر المصنّف الألوان» و لم يذكر الأضواء مع أنّها من المبصرات بالدّات أيضا 
عند الفلاسفه فكأنّه جعلها من الألوان على ما زعمه بعضهم. 


أى الشّكل هيئه تعرض للضّوءء أى الجسم الطيين أو الشتطح بواسطه إحاطه نهايه واحده أى سطح واحدء أو عل واتجل: و الأول 
كالكره. و الثَانى كالدّائره» فإنّ الكره عباره عن هيئه حاصله من إحاطه سطح واحد بجسم مستدير فى داخله نقطه تكون جميع 
الي 


ص :98م 


هيئه إحاطه نهايه واحده أو أكثر )١(‏ بالجسم كالدائره (؟) و نصف الدّائره و المثلث و المربّع و غير ذلكك  )9(‏ [و المقادير اجمع 
مقدار» و هو كم متّصل (6) قارٌ (ه) الات 


الخارجه منها إليه متساويه؛ و ذلكك السّطح محيطهاء و تلك النقطه مركزهاء و الدّائره عباره عن هيئه حاصله من إحاطه خط واحد 


فى سطح مستو يحيط به خط مستدير فى داخله نقطه تسمى بالمركزء و جميع الخطوط الخارجه منها إليه متساويه. 


أى هيئه إحاطه أكثر من نهايه واحدء يعنى نهايتين كشكل نصف الدّائره. لأنّها قاعده و هلال فهما خطان؛ أحدهما مستقيم» و 


و ظاهر كلام الشّارح أن قول الدّائره مثال لهيئه حاصله من إحاطه نهايه واحده بالجسمء و ليس الأمر كذلكك لما عرفت من أن 
الدّائره هيئه حاصله من إحاطه خط واحد بالشطح لا بالجسم؛ و ما يحصل من إحاطه نهايه واحده بالجسم, و هو الكره لا الدّائره. 


فالضٌ حيح أن يقال: و الشّكل هيئه إحاطه نهايه واحده بالجسم كالكره, أو بالشتطح كالدّائره أو أكثر كنصف الدّائره» و المثلث و 
المرّع و غير ذلككء إلا أن يقال إِنّهِ يقدّر كالكره بقرينه قوله: «بالجسم» » و يقدّر أيضا بال طح قبل قوله: «كالدّائره» بقرينه قوله: 
«كالدّائره؛ » فالأصل و الشّكل هيئه إحاطه نهايه واحد أو كثر بالجسم كالكره. أو بالشطح كالدّائره. 


و كيف كان فعباره الشّارح قاصره عن الدّلاله على المقصود مع أنَّ الأصل عدم التتقدير ثم المثلث من التّرطح ما بحصل من 
إحاطه ثلاثه خطوط بالتّرطح. و المثلث من الجسم ما يحصل من إحاطه ثلاثه سطوح بالجسم, و قس عليه المرئّع و المختمس و 
غيرهما. 


أ كالمشيعن و المحدمن: 


أى احترز به عن الكمّ المنفصل كالأعداد. و الفرق بينهما أن الكمّ المتصل ما يكون لأجزائه حدّ مشتركك تتلاقى تلكك الأجزاء 
عتنه ينيك يكرك ذلكه الح تيان لأحن الأحراف و نذابه لاخر #التفظه فى الخطء هذا بخلاف الكمٌ المنفصل حيث لم يوجد 


احترز به عن الزّمانء فإنّه غير قارّ الذَاتء و الفرق بينهما أن قارٌ الذات ما تكون أجزاؤه المفروضه ثابته فى الخارجء كذراع من 
الكرباس مثلاء فإنٌ أجزاءه المفروضه من التّقط ثابته مستقرّه؛ ليست بسبال» بخلاف غير قارّ الذاتء كالآن من الرّمانء فإنّه وإن 
كان مصلا 


ص :عم 


كالخط )١(‏ و التّدطح [و الحركات]و الحركه هى الخروج من القوّه إلى الفعل على سبيل التتدريج (1) » و فى جعل المقادير و 
الحركات من الكيفتيات تسامح © [و ما يتتصل بها] أى بالمذكورات كالحسن و القبح المتّصف بهما الشّخص باعتبار الخلقه 
الّتى هى مجموع الشّكل و اللون (؟) ‏ و كالضّحك و البكاء الحاصلين 


باعتبار كونه نهايه للماضىء و بدايه للاستقبال إلا أنه عرض سبال لا ثبوت لأجزائه؛ فيكون غير قارٌ الذّات. 


أى أدخل بالكاف الجسم التعليمى» أشار بهذا إلى أن المقدار ينقسم إلى ثلاثه أقسام لأنّه إن قبل القسمه فى الطول فقط فخطء و 
إن قبل القسمه فى الطول و العرض فقط فسطح. و إن قبلها فى الطول و العرض و العمق فجسم تعليمي» و من هنا ظهر أن 
المقادير أعراض خارجه عن الجسم الطبيعى قائمه به و هذا مذهب الحكماءء, و أمَا عند المتكلمين فالمقادير جواهر هى نفس 
الجسم أو أجزاؤه لأسن المؤلّف من أجزاء لا تتجرّأ إذا انقسم فى الجهات النَلاثْ فجسم. و فى الجهتين فسطح و باعتباره صف 
بالعرضء و فى الجهه الواحده فقط فخطهء و باعتباره يتَصف بالطول و الجوهر الفرد الغير المؤلّف هو النّقطه. 


أى وقتا فوقتا كخروج الإنسان من شبابه إلى الهرم» فهو انتقال من الهرم بالقوّه إلى الهرم بالفعل» و احترز به عن الخروج دفعه 
كانقلاب العناصر بعضها إلى بعضء مثل انقلاب الماء هواءء» فلا يقال لذلكك الانتقال حركه عند الحكماء, و إِنْما يسمّى تكوينا 
أو كونا و فساداء و أمَا الحركه عند المتكلمين فهى حصول الجسم فى مكان بعد حصوله فى مكان آخر. 

لأنّ المقدار من مقوله الكتء أعنى الّذى يقتضى القسمه لذاته. و الحركه من الأعراض النَسبته لأنّها من مقوله الأين على مذهب 
الحكليية» زؤيمى 'مقولة الاتبال على مدهي الحكماء: 

يعنى أنّهِ إذا قارن اللون الشّكل حصلت كيفيه تسمّى بالخلقه. و باعتبارها يصحح أن يقال للشّىء: إِنّه حسن الصّوره أو قبيحها مثلاء 
من تقارن البياض مع هيئه خاصّه حاصله من إحاطه أربعه خطوط على وجه أحد بطريق مناسب تحصل كيفيهء و هى الخلقه 
باعتبارها يتتصف هذا الأحد بأنّه حسن الوجه, و من تقارن السواد مع هيئه خاصّه حاصله من إحاطه خط واحد على وجه واحدء 
كما إذا كان مستديرا مثل سطح الدّائره تحصل كيفيه يقال لها الخلقه» يتَصف هذا الأحد بها بأنّه قبيح الوجه. 


ص دار 


باعتبار الشّكل )١(‏ و الحركه (2) [أو بالتم.مع اعطف على قول: بالبصرء و الشمع (”) قوّه رتّبت فى العصب المفروش على سطح 
باطن الصٌَماخين تدركك بها (©) الأصواتء [من الأصوات الصّعيفه (0) و القويّه و الّتى بين بي ن]و الضّوت يحصل (©) من التَموّج 
الخدارا 


أى شكل الفمّ بالنسبه إلى الضّحكك. و شكل العين بالنسبه إلى البكاء. 


أى حركه الفمَ فى الضْ حكك. و حركه العين فى البكاءء إذ عند الف حكث تحصل حركه خاصّه للش فتين» و هيئه تنتزع من إحاطه 
خطين منحنيين غالبا على الفْمّ» فالكيفيِه الحاصله من مجموع هذه الحركه و الهيئه ضحككء و كذلكك عند البكاء يحصل للجفون 
حركه خاصّهء و شكل خاصٌ للعين» فالحركه الحاصله من مجموع هذه الحركه و الشّكل هو البكاء. 


[أو بالشمع] 

© 

[أو بالشمع] 

أى و الشمع فى الاصطلاح «قوّه رتّبت» أى ثنتت فى العصب المفروش على سطح باطن الصّماخين؛ أى سطح باطن كل من ثقبى 
الأذنين» الصّماخ بمعنى ثقب الأذن. 


و بعباره أخرى: إِنّها قوّه مودعه فى سطح باطن كلّ من الضّ ماخين, لا أنّها قوّه مودعه فى باطن مجموعهماء فلا يرد عليه ما قبل 
إِنّ هذا لا يشمل القوّه المودعه فى العصب المفروش على باطن صماخ واحد. 


أى تدركك بتلكك القوّه الأصواتء و خرج بهذا القيد الوه المرتّبه فى ذلكك العصب الَتى لا تدركك بها الأصوات», بل تدركك بها 
الحراره و البروده و الرّطوبه و اليبوسه. فلا تسممى القوّه سمعا بل لمسا. 

و المراد بالأصوات الضَّ عيفه هى الأصوات المنخفضه الّتى لا تسمع إلا من قريبء و المراد بالأصوات القويّه هى الأصوات العاليه 
التى تسمع من بعيد» و من ذلكك يعرف ما هو بين بين أى بين الضّعيفه و القويّه. 


أى الضّوت كيفيه تحصل من تموّج الهواء و تحركه. ثم التموّج معلول «للقرع الى هو إمساس عنيف» أى إمساس جسم بآخر 
إمساسا عنيفاء أى شديداء و إِنّما شرط فى القرع العنفء لأنْك لو وضعت حجرا على حجر بمهل لم يحصل تموّج ولا صوتء و 
نما بحصل عند العنفء إذ حينئذ يحبس الهواء و ينضغطء فيتموّج من بين الجسمين» فيحصل الصّوت الْمذى هو كيفيته قائمه 
بالهواء» و يوصلها الهواء المتكتيف بها إلى الشمع. 


ص 0106 


للقرع اذى هو إمساس عنيفء و القلع )١(‏ الَذى هو تفريق عنيف بشرط مقاومه المقروع () للقارع؛ و المقلوع للقالع» و يختلف 
الضوت قوّه و ضعفا بحسب قوّه المقاومه و ضعفها 8 . [أو بالدّوق]و هى قوّه منبنّه (؟) فى العصب المفروش على جرم اللسان 
5 الطعوم (0)]» 


عطف على «القرع» . ثم التفريق على نحو العنف على وجهين: 
الأوّل: هو التتفريق بين المتّصلين بالأصاله كتقطيع الخيط» و تفريق قطعه خشب من أخرى. 


والثاتى :هو التفريق ببق المتصلين بالعرض كجدذب مسمار مغروز فى خشيهة أو جذت خشيبه مغروزه فى الأرض أو الجدان فإذا 
وقع التفريق فى الوجهين بعنف و شدّه تموّج الهواء و حصل الصّوت. و إلا فلاء كما إذا قطع الخيط شيئا فشيثا مثلا. 


أى بشرط مساواه المقروع للقارع» و المقلوع للقالع فى القوّه و الضّ لابه» و إِنّما شرط المقاومه فى القوّه و الصّلابه بين المقروع و 
القارع؛ أى بين الملاقى بالفتح, و الملاقى بالكسرء لأنّه لو كان أحدهما ضعيفا غير صلب كالصًوف المندوف المتراكم الَذى يقع 


أى ضعف المقاومه؛ مثلا وقوع حجر كبير على حجر كبير يوجب حصول صوت قوىء وقوع حجر صغير على حجر صغير يوجب 
حصول صوت ضعيف. 

[أو بالذوق] 

© 

[أو بالذوق] 


أى ساريه. و عر هنا بقوله: «منبتّه) دون قوله: ربت أو مرتّبه» ليكون إشاره إلى أنه ليس له محل مخصوص. بل هو منشّب فى 
المكيجد و ملا ف فالات غير 


بيان لما يدركك بالذُوقء و الطعوم هى الكيفتات القائمه بالمطعومات. 
و أصول الطعوم تسعه: الأوّل: ما أشار إليه بقوله: «كالحرافه) , و هى طعم منافر للقوّه الذّائقه» كطعم الفلفل مثلا. 
و النّانى: ما أشار إليه بقوله «و المراره» و هو طعم منافر للذّوق غايه المنافره كطعم الصّبرء و هو نبت معروف. 


و الثالث: ما أشار إليه بقوله: «و الملوحه» و هو طعم منافر للذّوق بين المراره و الحرافه» و لذلكك تكون تاره مائله للمراره» و تاره 
مائله للحرافه. 


و الرّابع: ما أشار إليه بقوله: «الحموضه و هو طعم تافر للدوق كا سل الى 'الملويحة بو اللخلذوه أو المزازة: 


ص يان 


كالحرافه و المراره و الملوحه و الحموضه و غير ذلكك )١(‏ [أو بالشّم ]و هى قوّه رتّبت () فى زائدتى مقدّم الدّماغ الشبيهتين 
حلضق الددي [من الرَوائح 49 أو باللمن رهق ذه ساريه فى البدن رع يدرك بها الملموسات من لزه الحراره و البروده و 
الوّطوبه و اليبوسه] 


[أو بِالشّمَ أو باللمس] 
© 
[أو بالشَمَ أو باللمس] 


أى كالدٌسومه. و الحلاوه» و العفوصه. و القبضء و التّفاهه, فهذه مع ما فى الشّرح تسعه. ثم الدّسومه: طعم فيه حلاوه لطيفه مع 
دهتيه فهو ملائم الذوق لكن حون الحلاسوه فى الملائمه؛ و الحلاوه: طعم ملاائم دوق غابه الملائمه» و العفوصه: طعم منافر 
للذوق قريب من المراره» و القبض: طعم منافر فوق الحموضه تحت العفوصه. و لذا قيل فى الفرق بينهما أن العفوصه تقتيض 
ظاهر اللسان و باطنه» و القبض يقبض ظاهره فقط. 

و التفاهه: لها معنيان كون الشّىء لا طعم له» كما إذا وضعت إصبعكك فى فمكك. و كون الشَّىء لا يبحسس طعمه لكثافه أجزائه 
فلا يتحلمل منه ما يخالط الرّطوبه اللعابِه» فإذا احتيل فى تحليله أحس منه طعم كالحديد مثلاء و المعدود من الطعوم التفاهه 
بالمعنى التّانى. و إِنّما قلنا أصولها لأنّ ما سواها من الطعوم أنواع لا تتناهى مركبه منها. 

أفووتها اللنميس المد افيا جلها قن سدق مقدّم الدّماغ» و هما حلمتان زائدتان هناكك شبيهتان بحلمتى التّدِيين فهما 


بالنسبه لمجموع الدّماغ مع خريطته كالحلمتين بالنسبه إلى الْنّديِينَ» كل واحد منها تقابل ثقبه من ثقبتى الأنفء و على هذا فلا 
إدراك فى الأأنف. و إِنْما هو واسطه لأنّ القوّه النَامَهِ بتينكك الرّائدتين» بدليل أنّه إذا سدّ الأأنف من داخل انقطع إدراكك 


المشموم, و لو سلّم نفس الأنف من الآفات. 


بيان لما يدركك بالشَّمَ و لا حصر لأنواع الرّوائح, و لا أسمائها إلا من جمله الملائمه للقوّه الشَامّه و عدم الملائمه لهاء فما كان 
ملائما يقال له: رائحه طيّبه» و ما كان غير ملائم يقال له: رائحه منتنه. 


أعاق قاس اسه كن و انه كبا عت | رَح به فى كتب الحكمه. فلا يرد أن هذه القَوّه لم تخلق فى الكبد. و الرّئه و 
الطحالء و الكليه؛ و العظمء فكيف يقول الشّارح ساريه فى البدن مع أن هذه من جملته. 


بيان لما يدركك باللّمسء ثم هذه الأربعه هى أوائل الملموسات» سمّاها أوائل الملموساتء لأنّها مدركه بالّمس من دون واسطه 
و ما عداها من اللطافه, و الكثافه» و اللرّوجهء و البلّه 


ص :29م 


هذه الأ-ربعه هى أوائل الملموسات. فالأوّليان منها )١(‏ فعلئتان» و الأخرويان منها انفعالئتان [و الخشونه ]و هى كيفته حاصله من 
كون بعض الأ-جزاء أخفض و بعضهما أرفع (1) [و الملا-سه ]و هى كيفييه حاصله عن استواء وضع الأجزاء (). [و اللي ن]و هى 
كيفته 


و الجفافء و الخشونهء و اللِينء و الصِّ لابه» و الحْفّهء و التقلء تدركك به بواسطه هذه الأربعه» فهى ثوان فى الإدراكك بالنسبه إلى 


هذه الارفة: 


أى من الأمربعه «فعليتان»» أى مؤثّرتان فى موصوفهماء لأنهما يقتضيان الجمع. و التفريق» و هما فعلانء لأنْ الحراره كيفتّه من 
شأنها تفريق المختلفات؛ و جمع المتشاكلات, أمَا تفريقها للمختلفات فلأنْ فيها قوّه مصعده. فإذا أثّرت فى جسم 


مركن فخ اراد مختلفه باللطافه و الكثافه» ولم يكن الالتيام بين بسائطها كالماءء و النْارء و التّراب» و الهواءء. انفعل منهاء فيتبادر 
للضّ عود الأ.لطف فالألطف دون الكثيف. فيلزم منه تفريق المختلفات, مثلا النار إذا أضرمت بشجره سالت منها الرّطوبه» و خرج 
منها دنَّان مرتفع إلى العلوّء و هو الهواء المشوب بِالنَار و تبقى الأسجزاء الكثيفه التراببه» فحراره النَار الّتى تعلقت بالشّجره قد 
فرّقت المتخالفات المجتمعه فى الشّجره من الْنَا و الهواء» و الماء»؛ و التّراب. 


و أمَا جمعها للمتشاكلات فبمعنى أنْ الأجزاء بعد تفرّقها تجتمع مع أصولها مثلاء الهواء و الْنار الخارجتان من الشّْجره تصاعدان 
حتى تصلا إلى كره الهواء و الار لو لم يعقهما عائق» و الماء يسيل حتّى يصل إلى البحرء لو لم يعقه عائق» و التراب يقع فى 
وجه الأرضء فقد اجتمعت المتشاكلات. 


و بالجمله إِنّْ البروده كيفيته من شأنها تفريق المتشاكلات و جمع المتخالفات. 


و أما الأوّل: فكما فى الطين اللِين إذا يبسء فإنّه ينشقّ لشدّه البروده» و كثيرا ما تنشقّ الأرض عند بلوغ البروده غايه الشَّدَّهِ فى 
الشُتاء. 


و أمرا النانى: فكالجمع بين الرطب و اليابسء ألا ترى أن البروده فى الشَّمَاء كيف تجمع الماء مع الحجر و الخشب و نحوهماء «و 
الأخريان انفعاليان» , لأنّهما يقتضيان تأثّر موصوفهماء فيكون سهل التشكل فى الرّطوبه» و صعبه فى اليبوسه. 


فيقال هذا القميص كالعباء النَائينى فى الخشونه. 
فيقال هذا الإبريق مثل البلور فى الملاسه. 


7١: ص‎ 


تقتضى قبول الغمر إلى الباطن »)١(‏ و يكون للشَّىء بها قوام (؟) » غير سال [و الصَلابه] و هى تقابل () اللّين [و الخفه ]و هى 
كيفةٍه بها يقتضى الجسم أن يتحرّكك إلى صوب (6) المحيط لو لم يعقه عائق (5) [و الثّقل ]و هى كيفةه يقتضى الجسم أن 
يتحرّكك إلى صوب (2) المركز لو لم يعقه عائق () [و ما ينٌصل (6) بها]أى بالمذكورات كالبله (9) و الجفاف و اللرّوجه )٠١(‏ 


أى قبول النفوذ و الدّخول إلى باطن الموصوف بهاء كالعجين إذا غمرته بإصبعكك مثلا. 


أى و يكون للموصوف بسبب تلكك الكيفته» أو معها قوّه و تماسكك بحيث لا يرجع بعض أجزائه موضع بعض منها إذا أخذ, و 
احترز بهذا عن مثل الماء» فهو ليس متّصفا بِاللّينَ إذ ليس له قوام, فإنّه إذا أخذ منه شىء يرجع إلى مكان المأخوذ بعض أجزائه 


الآخر فورا. 

أى تقابل التضاد إذ هى كيفيه تقتضى عدم قبول موصوفها الغمر إلى الباطن؛ و يقال: هذا الشّىء كالحجر فى الصَلابه. 
أى إلى جهه المحيطء أى العلو. 

أى مثال ذلكك كالرّيش الخفيف. فإنّه لو لا العائق من الإمساكك بيد, أو تعلق ثقيل به لارتفع إلى العلق. 

أى إلى جهه المركزء أى إلى جهه السفل. 


و ذلكك كالرّصاص المحمولء فَإنّه لو لا الحمل لنزل إلى السّفلء ثمٌ إِنهِ يمكن أن يكون المراد بالمحيط الفلكك الأوّلء و بالمركز 
الأرضء فإنّه بالنسبه إلى الأرض كسطح الكره. و الأرض كمركزها بالقياس إليه. 


أى ما يلحق بالمذكورات. 


قال الجرجانى: الله هى الرَطوبه الجاريه على سطوح الأجسام, و الجفاف يقابلها. و اعترض عليه أن البله بمعنى الرطوبه الجاريه 
على سطح الأجسام جوهرء فلا مجال لعدّها من الكيفتئات الملموسه. فالمراد بها فى المقام الكيفته المقتضيه لسهوله الالتصاق» 
كما فى الطين» و يقابلها الجفاف فهو كيفيه تقتضى سهوله التّفرّق و عسر الالتصاق كما فى المدر. 


و اللرّوجه كيفته تقتضى سهله التشكلء و عسر التَفرّقء بل يمتدٌ عند محاوله التَفرّقء كما فى العلك. 


7/١: ص‎ 


و الهشاشه )١(‏ و اللطافه (؟) و الكثافه (”) و غير ذلكك (©) » [أو عقليه إأعطف على حديّه (0) [كالكيفتات النفسائيه (8)][أى 
المختصّه بذوات الأنفس (/) [من (6) الذّكاء او هى شدّه قوّه للنفس معدّه (4) لاكتساب الآراء [و العلم ]و هو الإدراك المفسّر 


(19) حصول ضؤرة الش وعدن 
[أو الضفه عقلّه] 

© 

[أو الضفه عقليّه] 


هى كيفيه تقتضى سهوله التفرق و عسر الاتّصال بعد التَفرّق كالخبز المعيجون بالشمن. 
وهئ رقّه الأجزاء المتصله كما فى الماء. 
وهى ضدٌ اللطافه. أى غلظ الأجزاء المتّصله كما فى الأرض. 


أى غير ما ذكر مما هو مذكور فى غير هذا الفنّ» كاللذّع مثلات و هى كيفيّه ساريه فى الأ-جزاء توجب تفرّقا موجعا تدركها 
اللامسه عند تأثير سم اللاذع فيهاء فإذا أردت التشبيه بهذه الكيففته» تقول كلام زيد كالعقرب فى اللذّع. 


أى الصضَّفه الحقيقيه إمَا حسّيّه كما مرّء أو عقليه» أى مد ركه بالعقلء و المراد به ما عدا الحواسٌ الظاهره» فيشمل الوهم و الوجدان. 
أى النفسانيه نسبه إلى النّفس على غير القياس» كالجسمانيّ إلى الجسم. فإِنّ القياس الْنْفْسيّهِ و الجسميّ. 


قال بعضهم: معنى اختصاصها واف الأشين نيا لأا توجد الأنياء لان الجنادات: و لاقن الحواناتث العجم, فلا ينافى وجود 
بعضها كالعلم و القدره و الإسراده فى الواجب تعالى عند مثبتهاء لكون القصر إضافدٍاء و لكنّ الضّ حيح أن لا داععى لجعل 
الاختصاص إضافناء لأنّ علم الواجب تعالى و قدرته و إرادته عند مثبتها ليس من الكيفتات» فهى خارجه عن المقسم. 


بيان للكيفتيات التّفسانيه. ثم إِنَّ الأكاد فى الأمنا مصدر ف كك الثان إذا امك الببياء و اناف العرت قبى شذدقده لللفس. 


بكسر العين» اسم الفاعل» أى تعد النّفس و تهيّئها لاكتساب الآراءء أو بفتحهاء اسم مفعولء أى أعدّها الله تعالى لاكتساب النّفس 
الآراء» أى العلوم و المعارف. 


أى المفسّر عند المنطقتتين بحصول صوره الشّىء عند العقل كان الأحسن أن يقول الشّارح: المفسّر بصوره حاصله من الشَّىء عند 
العقلء فإِنّ المذهب المنصور كون العلم من مقوله الكيف. و تفسيره بالحصول موجب لأن يكون من مقوله الإضافه. حيث إِنَّ 
الحصول نسبه بين الصّوره و معروضها أى العقل. 


ص عور 


العقل» و قد يقال على معان أخر )١(‏ [و الغضب (2)]و هو حركه للنفس مبدؤها (”) إراده الانتقام [و الحلم |هو أناتكوة الف 
(؟) مطمئنه 


أى الاعتقاد الجازم المطابق لقانت إدراكة الكلى: أو الترك فى مقابل المعرفه بمعنى إدراكك الجزئى أو البسيطء و الملكه 
الى تقعد :نهنا على استعمال الآلات سواء كانث خارجكه كاله الخاطه أو ذهعه كناف الاستدلال فى غرض من الأغزاضن 
صادرا ذلك الاستعمال عن البصيره بقدر الإمكان, و هذه المعانى أيضا تصحح إرادتها هناء لأنها كيفئات نفساتته. 


نعم» قوله: 


«و قد يقال» إشاره إلى أن إطلاقه على غير المعنى اذى ذكره قليلء و يحتمل أن يكون المراد من معانى العلم معان أخر غير 
المعانى المذكوره كالأصول و القواعد فإنّها معانى العلمء إلا أنّها ليست من الكيفتيات النفسائيه فلا يصب إرادتها هنا لعدم كونها 


أى الغضب. هو تغيّر يحصل عند غليان دم القلب لإراده الانتقام. 
أى سبب تلكك الحركه و علتها إراده الانتقام. و اعترض عليه بوجهين: 


الأوّل: إِنْ هذا التعريف لا يناسب قوله فى تفسير الحلم: «لا يحرّكها الغضب» . فإِنٌ مقتضاه كون الغضب محرّكا لا أنه نفس 
الشركة 


و الثانى: إن تفسير الغضب بالحركه ينافى كونه من الكيفتات, إذ قد تقدّم من الشّارح الا-عتراض على المصئّف فى جعله 
الحركات من الكيفيات. 


و يمكن الجواب عن الأوّل بِأنّ فى قوله: 


١لا‏ يحرّكها الغضب» فى تعريف الحلم» مضاف محذوفء أى لا يحرّكها أسباب الغضب. و لكن الاعتراض الَانى لا مدفع له إلا 
الحمل على التسامح, و الصّحيح أن يقال: إِنّه كيفته توجب حركه النّفسء مبدأ تلكك الكيفته إراده الانتقام. 


و فيه أن هذا يقتضى أن يكون الحلم من مقوله الإضافه. إذ الكون المستفاد من قوله: أن تكون نسبه بين التفس و الاطمئنان» فلا 
يكون من الكيفتات النّفسائيه فهذا التعريف يلحق بسابقه من الضعف. 


و الصتحيح أن يقال: إِنّه كيفيه نفسائيه تقتضى العفو عن الذَنب مع قدره على الانتقام» أو أنه كيفيه توجب اطمئنان النّفس بحيث 


ص كرة ور 


بحيث لا يحرّكها الغضب بسهوله )١(‏ ولا تضطرب (1) عند إصابه المكروه [و سائر الغرائز]جمع غريزه» و هى الطبيعه (*) أعنى 
ملكه تصدر عنها صفات ذاتيه مثل الكرم (©) , و القدره (5) » و الشّجاعه (2) » و غير ذلكك 07 . [و إِمّا إضافيهأعطن على قوله: 


إمَا حقيقتِه (8) » و نعنى بالإضافته ما لا تكون هيئه متقرّره 


الباق الماكسس عله بالغضبء أى لا يحرّكها الغضب الملتبس بسهوله. و إِنْما يحرّك الحليم الغضب القوىّء و لذا يقال انتقام 
الحليم أشدّ على قدر غضبه. 


أى و لا تضطرب النّفس عند إصابه المكروه. 


أى ال جيه و الخصله الّتى أودعها الله فى كمون البشر من بدو خلقه لهه و إِنّما سميت غريزه. لأنّها لملازمتها للإنسان صارت 
كأنّها مغروزه فيه فهى فعيله بمعنى مفعوله, و الغريزه فى الاصطلاح ملكه تصدر عنها صفات ذاتته» و المراد من الصَفات الذَاتيِه 
الأفمال الاخوارقه إلى مدو فى الغراف و الملكاك دن ذون اعقاهو كس 


أى أن الكرم هو صدور بذل المال المسبب عن الملكه الذَّاتيه الجبليه التى تقتضى ذلكك بسهوله. 
أى و هى كيفتته تصدر عنها الأفعال الاختياريّه من العقوبه و غيرها. 
أى هى كيفته يصدر عنها بذل النّفس و اقتحام الشدائد بسهوله. 


أى كأضدادهاء و هى البخلء و العجزء و الجبن» و البخل كيفته يصدر عنها المنع لما يطلب. و العجز كيفته يصدر عنها تعذّر 
الفعل عند المحاوله» و هو فعل يسند لصاحب العجزء و الجبن كيفيته يصدر عنها الفرار من الشّدائد. 


[و إِمَا إضافيّه] 
© 
[و إِمَا إضافيّه] 


أى أن الضّ فه الخارجته ما أنّ تكون حقيقته» و هى الَّتى لها تقرّر فى موصوف واحدء و مستقلّه بالمفهوميه» و قد تقدّم أنّها إِمَا 
حتييهء و إِمَا عليه و أمَا أن تكون إضافيه» أى نسببه يتوقف تعقّلها على تعمّل الغير» و لم تستقل بالمفهوميه؛ إذ لم تكن متقرّره 
فى موصوف واحدء بل نسبه بين الأسمرين» كما أشار إليه بقوله: «بل تكون معنى متعلقا بشيئين» أى بحيث يتوقف تعمّله على 
تعفلهماء و لك يكون مستقلا بالمفهوميهه كالأنيؤه و البئوةه فائه لبس شي ء متهما متقةرا فى ذاث الأب :و الابقة بل اتسبه ييتهماء 
فالعقلئ بهذا المعنى شامل للاعتبارى الوهمى فإنّهِ و إن لم يكن متحقّقَا فى الخارج إلا أنه متقرّر ذهنا فى موصوفه؛ و مستقل 
بالمفهوميّه. 


ص جر ور 


فى الذاكه بل تكون معت متعلفا قبتي [كإزاله الحجاب فى عنبيه الشة بالشمس] الها )١(‏ ليست تنه متقورة فى 'ذات التحقه 
والمّمسء و لافى ذات الحجاب (5) و قد يقال الحقيقى (”) على ما يقابل الاعتبارى الّذى لا تحمّق له إلا بحسب اعتبار العقل. 


أئ إزاله الحجات لبش هيفه: أى ضقه متقدره ف :ذات االتحجه الى هن المفتهه أو الشمسين التى:هى المشقه بدة أى لآ تكورن كات 
فى كل منهما على نحو الاستقلال» بل نسبه بينهماء و بين المزال أعنى الحجاب يتوقف تعقّلها على تعمل المزيل و المزال؛ و لا 


أى الأولى حذفه. لأنّ الكلام فى كون وجه الشَّبه خارجا عن الطرفين و الحجاب ليس واحد منهماء و إِنّما هو متعلق الإزاله و لا 
التفات لكون الإزاله قائمه و متقرّره فيه أو لا. 


قال العلامه الشّيخْ موسى الباميانى (ره) ما هذا لفظه: لا أساس لهذا الاعتراض. لأنّ المقصود بيان كون الإزاله نسبه بين الشُّمس و 
الحجابء أو الحيّجه و الحجاب. و إِنّها غير قائمه بطرفيها أعنى المزيل و المزال» فذكره لأجل كونه أحد طرفى النّسبهء و هذا هو 
الدّاعى إلى التتعرض له و إن لم يكن المشته أو المشبّه به. 


أى كما يقال الحقيقى فى مقابل الإضافى على ما هو فى كلام المصئّفء. كذلكك يقال الحقيقى فى مقابل الاعتبارى الْمذى لا 
تحمّق له إلأ بحسب العقل أى الوهم, و هو الاعتبارى الوهمى» نسب ذلكك إلى العقل مع أنَّ المعتبر بالكسر هو الوهم, لما يظهر 
من كلا-مهم من أنْ القوى الباطتيه كالمرائى المتقابله» ينطبع ما فى بعضها على آخرء ثم الحقيقى بهذا المعنى يكون أعمم من 
الحقيقى بالمعنى الأوّل» حيث إِنّه شامل للإضافى بخلاف الحقيقى بالإطلاق الأوّلء حيث يكون مقابلا للإضافى. 


والفرق بين الإضافى و الاعتبارى أن الإضافى صفه غير متقرّره فى الموصوف لكن متحقّقه فى خارج الذّهن و نفس الأمرى 
يكاكف الاعسارق حت ل عق لهالا تحن الأعتبار فتحفقه متوعل بالاعتبار الذّهنى كالصّوره الوهميه» مثل صوره الغول» و 
الضوره المشابهه بالمخالبء و الأظفار للمتيه» و صوره كرم البخيلء و بخل الكريم. 


و المصئّف لما قابل الحقيقته بالإضافته» و قسم الأولى إلى الحتّريه و العقليه فقد أهمل الاعتباريّه الوهميه. لأنّها ليست إضافيه 
لعدم كونها من النّسبء و ليست حقيقيه لعدم كونها 


ص هاور 


وفى المفتاح إشاره إلى أنّه )١(‏ مراد ههنا حيث قال: الوصف العقلى منحصر بين حقيقى كالكيفات التفسائيه )١(‏ » و بين 
اعتبارى و نسبى (”) كاتّصاف الشىء بكونه (؟) مطلوب الوجود أو العدم (0) عند النْفس أو كاتصافه (9) بشىء تصوّرى وهمىّ 


0 


حتّيّه و لا عقلتِه بل وهميّه صرفه. فغرض الشّارح من بيان أنْ الحقيقى قد يقال على ما يقابل الاعتبارى» هو الاعتراض على 
المصنّف حيث يكون كلامه قاصرا عن بيان تمام الأقسام؛ و هنا بحث طويل أضربنا عنه رعايه للاختصار. 


أى إطلاق الحقيقى فى مقابل الاعتبارى «مراد ههنا/ أى فى باب التّشبيهء وجه الإشاره أنه جعل الحقيقى مقابلا- للاعتبارى و 
اللسين أى الأضافى» :و أوؤرة مغالين الهما على ستيل الل و التقتر الغيز المركيق: فالحقيقق فى كلامة معناه ما ركو متحفنا فى 
الخارج مع قطع النَظر عن اعتبار العقلء و مستقلا بالمفهوميه» و هذا المعنى مقابل للاعتبارى و الاضافى معاء و لهذا جعل 
الحقيقى العقلى مقابلا للاعتبارى و النُسبى معا. 


أى كالعلم و الذّكاء مثلاء فهذا مثال للوصف الحقيقى. 


أى عطف النَسبى على الاعتبارى من عطف الخاصٌ على العام لأنّ الأمور الْنَسبيِهِ لا وجود لها عند المتكلمين, و إِنّما هى أمور 
اعتباريّه. 


اع دكرق ذلك الدج وسطاوت الوتعودة هذا تال الوص السو غلر غ عاقيي الكو النهو العرتي هذا المفم ) أ كرة 
الشََىء مطلوبا بأن يكون أمرا مرغوبا فيه محبوبا للطالب أمر نسبى» يتوقف تعقّله على تعمّل الطالب و المطلوب. 


أى كون الشّىء مطلوب العدم؛ كما إذا كان مكروها مرغوبا عنه عند النّفسء مثل الجهل حيث إِنْه متّصف بأنّه مطلوب العدم. 


أى مثل انّصاف الشَّىء بشىء تصوّرى وهمىئّ محضء هذا مثال للاعتبارى الوهمى, و ذلكك مثل انّصاف الْسَنّه و كل ما هو علم 
بما يتخّلل فيها من البيباض و الإشراق» و اتَصاف البدعه و كل ما هو جهل بما يتخل فيها من الشواد و الإظلام» فأتى الشّارح 
بالمقاليك هل طريق اللقويو التشر شير المر سيق : 


أى خالص من التّبوت خارج الأذهان» مثل تصوّر الغول بأنّه شىء يهلكك الناس. 


ص 1ن 


زو أيضا]لوجه الشّبه تقسيم آخر (20, و هو أنه [إِمَا واحدء و إِما بمعوله الو لحن لكو ير كاسن سعمةة و كنا نيه أن يكون 
عقيف ملكبه يمن أمون (9) مشلقة أو اعمارنا ايان ركوة هينه افوعيا الحقل عن عه أموى إ و كز حنيسا]أى هن الواجده وها 


هو بمنزلته [حسشى (©) 
[تقسيم آخر لوجه الشَّبه و هو إمًا واحد] 


© 
[تقسيم آخر لوجه الشَّبه و هو إمًا واحد] 


أى شرع فى تقسيم آخر للوجه بعد الفراغ من التَقسيم الأؤل, ثم إِنْ الوجه بحسب التقسيم الأوّل على سنّه أقسام حيث إِنّهِ إِمَا غير 
خارج عن حقيقه الطرفين» و إمَا خارج. و الأوّل إِمَا نوع أو فصل أو جنس. و الثانى إِما حقيقى أو إضافى و الحقيقى أمّا حشى أو 
عقلى. 


و فى هذا التتقسيم ترتقى أقسامه إلى 18 قسما و ضبطهاء كما فى المفصّل فى شرح المطوّلء أنّ الوجه إِمّا واحد أو مركبء أو 
متعدّدء و كلّ من الأوّلين أمَا حترى أو عقلىء و الأخير إِمَا حتدى أو عقلى؛ أو مختلفء فصار المجموع أقسام. و كل من تلكك 
الأقسام إِما طرفاه حشئان» أو عقلتان» أو المشبئه حسّي و المشبه به عقليٌ أو بالعكس. 


فالحاصل من ضرب 5 فى ٠‏ هو 18 قسما إلا أنه تبقى ١8‏ قسما بعد إسقاط ١١-قسمء‏ بسبب اشتراط كون طرفي الحسى حسّيين» 
إذ يكون وجه الشَّبه واحدا حتّديا تسقط ثلاثه منهاء أى كون الطرفين عقلتين» و كون الأوّل عقلياء و النَانى ميا و بالعكس» و 
بكونه مركبا حسيًا تسقط ثلاثه أخرء و بكونه متعدّدا حسّبًا تسقط ثلاثه أخر» و بكونه مختلفا تسقط ثلاثه أخر فتبقى ١8‏ قسماء ثم 
المراد بالواحد فى قوله: «إما واحد»؛ ما يعدٌ فى العرف واحداء و ذلك كقولكك: خذه كالورد فى الحمره؛ فهذا واحد وإن 
اشتملت على مطلق اللونيه» و مطلق القبض للبصر. 


و المراد بالجمع ما فوق الواحد, و ذلكك كما فى تشبيه زيد بعمرو فى الإنسائيه فإنّها حقيقه مر كبه تركيبا حقيقياء لأنّ الجزأين» 
أعنى الحيوان و النّاطق صارا به شيئا واحد فى الخارج. 


أى تركيبا اعتباريّاء أى لا حقيقه فى حدٌ ذاتها بأن يكون هيئه انتزعها العقل من عدّه أمورء أى اخترعها العقل من ملاحظه عدّه 
أمورء و تلكك الأمور بنفسها باقيه على حالهاء و ما صار مجموعها حقيقه واحده بخلاف الأمور فى التركيب الحقيقى. 


أى كالألوان مثلا. 


ص 146 


أو عقليَ )١(‏ و إما متعدّداعطئ على قوله: إمّا واحد. و إمّا بمنزله الواحدء و المراد (؟) بالمتعدّد أن ينظر إلى عدّه أمور و يقصد 
اشتراكك الطرفين فى كلّ واحد منها (”) ليكون كل منها (©) وجه الشَّبه بخلاف المركب المنرّل منزله الواحد فإنّه لم يقصد 
اشتراكك الطرفين فى كلّ من تلكك الأمورء بل فى الهيئه المنتزعه أو فى الحقيقه الملتئمه منها (2) . 


[كذلكك ]أى المتعدّد أيضا (8) حتّدي أو عقليّ [أو مختلف (١0)|بعضه‏ حدّدي و بعضه عقليّ [و الحسّدى ]من وجه الشّبه سواء كان 
بتمامه حسَّيًا أو ببعضه [طرفاه (8) حشّيان لا غير ]أى لا يجوز أن يكون كلاهما أو أحدهما عقليًا [لامتناع أن يدرك بالحسٌ من 


غير الحش شىء] فإنّ (9) وجه الشّبه أمر مأخوذ من الطرفين 


أى العلم مثلاء فتكون الأقسام أربعه. 
[أو متعدد] 

© 

[أو متعدد] 


وفيه إشاره إلى الفرق بين ما هو بمنزله الواحد و بين المتعدّد. و حاصل الفرق أنه ينظر فى المتعدّد إلى أمور معدوده. و يقصد 
اشتراكك الطرفين فى كل واحد من تلكك الأمور مثل تشبيه فاكهه بأخرى فى لون و طعم و رائحه؛ و ذلكك فى الحقيقه تشبيهات 
متعدّدهء هذا بخلاف المركب المترّل منزله الواحد حيث لم يقصد اشتراكك الطرفين فى كلّ واحد من تلكك الأمور بل يكون 
وجه الشّبه فيه هو المجموع, فلو نقص شىء منها لا يصحُ التَسْبيه فههنا تشبيه واحد. 


أى الملتئمه من تلكك الأممور فيما إذا كان مركبا تركيبا حقيقةًاء مثل قولك: زيد كعمر فى الإنسائيه» و هى حقيقه ملتئمه من 
الحيوائئه و الناطقته. 


أى كالواحد و ما هو منزله الواحد حسّيّ أو عقليٌ. 


عطئ على ما تضمنه قوله: وكذلكك» . و التتقدير: المتعدّد إمَا حسّدي كله أو عقليَ كله أو مختلف» أى بعضه حتّدى و بعضه 


أ طرفا ويج الشيه الح لآ يكوتان الا حسية. 


عله لامتناع أن يدرك بالحسٌ ما ليس بحسيى. 


ص اا 


الوضود قيب 111و الصصوه فى الكل الجاسدر كد النشا دوف الخص» 1ن المفر كم لحي لا ركو الأ ميا 1ه اذ 


قائما بالجسم (6) . 


[و العقلى ]من وجه الشّبه [أعمم](0) من الحتّرى [لجواز أن يدرك بالعقل من الحسّى شىء] أى يجوز أن يكون طرفاه حستين» أو 
قلتين» أو أحدهما حتّياء و الآخر عقلياء إذ لا امتناع فى قيام المعقول بالمحسوس (2) و إدراكك (72) العقل من المحسوس شيئا 
[و لذلكك (6) يقال التَشبيه بالوجه العقلى أعمٌ |من التَسْبيه بالوجه الحسّىء بمعنى (9) 


أى فى الطرفين» و هما المشنه و المشبه به: 


أى الوصف الموجود من وجه الشّبه فى الطرف العقلى إِنّما يدرك بالعقل لا بالحس الظّاهر كالعين و البصر مثلاء و ذلكك فإِنَّ 
إدراكك الأمر العقلى بالحواسٌ محالء فإدراكك أوصافه بالحواسٌ أيضا محالء لأنْ أوصاف العقلى لا تكون إلا عقلئه. 


هذا بناء على قول أهل السَنّه. 


هذا بناء على قول الحكماء و المتكلمين حيث إن الحواسٌ لا تدرك الأجسام, بل تدركك الأعراض القائمه بهاء فأوفى كلامه. أو 
قائما بالجسم للتّنويع» و للإشاره إلى الخلاف. 


فمعنى العباره أن المدرك بالحسٌ لا يكون إلا جسماء أو عرضا قائما بالجسمء و على كلا القولين لا يمكن أن يدرك بالحس» 
ما هو قائم بالأمر العقلى. 


[و الوجه الشّبه العقلى أعمّ من الحشى] 


© 
[و الوجه الشّبه العقلى أعمّ من الحشى] 


أى يجوز أن يكون طرفاه عقلتِين» و أن يكونا حسيين» و أن يكون أحدهما حسّيا و الآخر عقليًا. 
أى لا امتناع فى انّصاف المحسوس بالمعقول» كاتصاف زيد مثلا بالعلم» و الإيمان» و الجهلء و الشجاعه؛ و الكرم؛ و غير ذلكك. 
مصدر مضاف إلى فاعله؛ و شيئا بعده مفعوله» و ذلكك كإدراكك العقل من زيد المحسوس الحيوان الناطق. 


أى لأجل كون وجه الشّبه العقليئ أعم من وجه الشّبه الحشى باعتبار الطرفين كما عرفت» «يقال إِنَّ التَشْبيه بالوجه العقلى أعمم من 


أشار الشّارح بهذا التفسير إلى أن العموم هنا باعتبار التتحقق» أى أن كل طرفين يتحقّق فيهما التَشبيه بوجه حترى يتحقّق فيهما 


بوجه عقلى» و ليس كل طرفين يتحقّق فيهما التّشْبيه 


ص خذرا 


أنّ كل ما يصح فيه التشبيه بالوجه الحسّرى يصحُ بالوجه العقلى من غير عكس )١(‏ . [فإن قيل (1) هو]أى وجه الشَّبه [مشتركك 
فيه أضروره اشتراكك الطرفين فيه [فهو كلى]؛ ضروره أن الجزئى يمتنع وقوع الشركه فيه [و الحسّى ليس بكلى |قطعاء ضروره أن 
5 حي اقوو وزتجوه فى للها كرا فير غتد | جد رفويو كل عذاللا ركون الااسرفا مرورة ارهد انيه لا كوة عنيفا فم 


بوجه عقليٌ يتحقق فيهما بوجه حتّدي» فمعنى قوله: «إِنْ كل ما يصِحُ. أى كل موضع يصمح فيه التشبيه بالوجه العقلى الحسّدرى بأن 
يكون الطرفان حستين يصمح فيه اتبيه بالوجه العقلى. 


أى بالمعنى اللُغوى, و أمَا عكس ذلك منطقيّاء أى موجبه جزئنه» فهو صحيح. 


هذا إشكال على قوله: و كل منهما حسّدرى أو عقليء و حاصله: أن ما ذكره المصئف من الإشكال يرجع إلى قياسين أوَّلهما من 
الفّكل الأول مؤلف من موجتين كليتين ينتج موجبه كله و ثانيهما من الشّكل الثَانى مؤلّف من موجبه كليِه صغرىء هى نتيجه 
القياس الأوّلء و سالبه كله كبرى تنتج سالبه كيه هى المطلوب. 


وهى أنه لاشىء من وجه الشَّبه بحتدرى» و هى مناقضه لما تقدّم من أن وجه الشّبه قد يكون حسماء و صوره القياسين هكذا كل 
وجه شبه فهو مشتركك فيه» و كل مشتركك فيه فهو كلىء ينتج كل وجه شبه فهو كلى. 

ثم نجعل هذه النتيجه صغرىء و نضمّ إليها قولنا: لا شىء من الحسشى بكلى, ينتج لا شىء من وجه الشبه بحسّىء و هو المطلوب. 
و قد أشار إلى القياس الأول بقوله: «هو مشتركك فيه فهو كلىئ» أى كل وجه شبه مشتركك فيه؛ و كل مشتركك فيه كلىء ثم نجعل 


نتيجه هذا القياس أعنى كل وجه شبه كلى صغرىء و نضمٌ إليها ما أشار إليه بقوله: «و الحسّى ليس بكل» أى لا شىء من الحسّى 
بكلى؛ و نجعله كبرى لتلك الصَغرىء فينتج لا شىء من وجه الشّبه بحسّى» و هو المطلوب. 


وسبب:ذلكك ما أشار إليه ضروره أن كل حتدى فهو موجود فى المادّه حاضر عند المدرككه و كل:ما هو موجوه فى الماده 
حاضر عند المدرك بالكسرء فهو جزئى ينتج كل حتّدى فهو جزئى, فوجه الشَّدبه لا يكون حسّييا لكونه كلاء و الحشى جزئى لا 


يكوين كلا 


58١: ص‎ 


[قلنا )١(‏ : المراد]بكون وجه الشّبه حسّديا [أنَ أفراده]أى جزئياته [مدركه بالحسّ ]كالحمره الّتى تدركك بالبصر جزئياتها الحاصله 
فى الموادٌء فالحاصل أن وجه الشبه إِمَا واحد أو مركت (0) أو متعدّدء و كل من الأوّلِين (”) إمَا حسّي أو عقليَ (©) و الأخير (5) 
إِمَا حسّى (2) أو عقليٌ (/) أو مختلف (86) » تصير سبعه (4) » و الثلاثه العقلته )٠١(‏ 


و الحاصل من القياسين هو عدم كون شىء من وجه الشّدبه حدّيّاء فما تقدّم من المصنّف حيث و كل منهما حسّى أو عقلى غير 


و حاصل الجواب: إِنّا سلّمنا أن وجه الشَّبه لا يكون حتّدبيَاه لكونه كلا و قدرا مشتركا بين الطرفين؛ لكن تسميتنا له حمّديا مبنق 
على التُسامح؛ و من قبيل تسميه الشَّىء باسم متعلقه» و هو الأفرادء فالمراد بكون وجه الشّبه حسَتَا أن أفراده و جزئياته حسَيِه أى 
مدركه بالحسء أى كونه حسا باعتبار أفراده» و هذا هو التُسامح. و تسميه الشَّىء باسم متعلقه تساهلا. 


أى الّذى عر عنه فيما تقدّم بالمئرّل منزله الواحد. 

أ الواحد و التمر كن 

أى إمنا مدركك بإحدى الحواسٌ الظاهره» أو مدركك بالعقل. 

أى المتعدّد من وجه الشّبه. 

أى إمَا حسى بتمام جزئياته. 

أى أو عقلى بجميع جزثياته. 

أى بعض جزئياته حسى» و بعضها عقلى. 

أى سبعه حاصله من مجموع الأربعه الحاصله من الأوَّلِينء و الثلاثه الحاصله من الأخير. 


أى و هى الواحد العقليئء و المركب العقليئ» و المتعدّد العقلئء و احترز بالعقلِه عن الحسييه لوجوب كون الطرفين فيها حسّيين» و 
عن المختلف أيضاء أن العقلى يقتضى حتدينِه الطرف بالتمام, ثم الثلاثه باعتبار الطرفين أربعه» فتضرب التّلائه بالأربعه تصير 
اثنتى عشرء و تضاف إلى ذلك الأربعه الباقيه من الّبعهء و هى وجه الواحد الحسّدرىء و المركب الحشّدىء و المتعدّد الحتدرى؛ و 
المتعدّد المختلف؛ بعضه حسّى و بعضه عقلى» و هذه الأربعه لا يكون طرفاها إلا حستين كما تقدّم, فصار المجموع سنّه عشر. 


578١: ص‎ 


طرفاها إِمّا حش يان أو عقلانء أو المشبّه حسّدى و المشته به عقليّ» أو بالعكسء صارت سنّه عشر قسماء [فالواحد الحتّديىّ 
كالكو ]نجد :681 السضو انك ]و العفاء] ننى كناك الوك فق المعمعات و كلدي الراقفد انيه (0) التسيرياكه زو لله 
الطعم ]من (”) المذوقات [و لين الملمس ]من الملموسات [فيما مرّ (©)1 أى فى تشبيه الخد بالورد. 


[أقسام الواحد الحشى] 


© 
[أقسام الواحد الحشى] 


حال من الحمره. أى حال كونها من المبصرات فى تشبيه الخد بالورد. 


قال المرحوم العلالمه الشّيِخْ موسى الباميانى فى المقام ما هذا نضّه: الأقسام المتصوّره فى الواحد الحّرى ١10‏ قسماء و وجه 
ضبطها أنْ الوجه قد يكون مبصراء و قد يكون مسموعاء و قد يكون مشموماء و قد يكون مذوقاء و قد يكون ملموساء فإن كان 
مبصراء فطرفاه ما مبصران. و إِمَا مسموعانء و إِمّا مشمومانء و إمّا مذوقان, و إِمَا ملموسانء و إِما الأوّل مبصر و الثَانى ملموس. 
أو بالعكسء و إِمَا الأوّل مبصر و الثَانى مشموم, أو بالعكس. و إِما الأوّل مبصر و الثَانى مذوقء أو بالعكس. و إِمّا الأول مبصرء و 
الثانى مسموع أو بالعكس. و إِمّا الأوّل ملموسء و الثّانى مشموم أو بالعكس. و إِمّا الأول ملموس.ء و التّانى سموع, أو بالعكسء و 
إِمّا الأَوّل ملموسء و القَانى مذوق أو بالعكس. و إمّْرا الأأوّل مشموم و الثانى مذوقء أو بالعكس. و إمّا الأول مبصر و الثانى 
مسموع أو بالعكس. و إِمَرا الأول ملموس و الثّانى مشموم أو بالعكس. و إِما الأول ملموس و الثّانى مسموع أو بالعكس. و إما 
الأول ملموس و الثَانى مذوق أو بالعكس. و إِمّا الأؤل مشموم. و التّانى مسموعء أو بالعكس. و إِمّا الأؤل مذوق و الثّانى مسموع. 
أو بالعكسء فمجموع الأقسام ١0‏ قسماء و كذلكك إذا كان الوجه مسموعاء أو مشموماء أو مذوقاء أو ملموساء فالمجموع ١70‏ 
فسا الدين. 


قولة: فاك القوت من السموعات) ف تشيه الصّوت الضعيت «الهوسس. 
أى حال كون طيب الرّائحه من المشمومات فى تشبيه التكهه بالعتبر. 
أى حال كون لذّه الطعم من المذوقات فى تشبيه الرّيق بالخمر. على زعم الّذين أولعوا بشرب الخمر حتّى أثبتوا لطعمها لذَّه. 


ا فى تشبيهات مرّتء و قد ببنها الشّارح بقوله: دأى فى تشييه الخد بالورد» و الضوت الضعيف بالهمس:» فيقال: خحدّه كالورة فى 
الحمره» و صوت زيد كالهمس فى الخفاءء» و نكهته كالعنبر» فى طيب الرّائحه و ريقه كالخمر فى لذَّه الطعم؛ و جلده كالحرير 
فى الملمس» 


ص ا 


و الضّوت الضُعيف بالهمس. و النكهه بالعنبر» و الرّيق بالخمرء و الجلد النّاعم بالحرير» فى كون الخفاء من المسموعات, و الطيب 
من المشمومات» و اللذّه من المذوقات تسامح (). [و|الواحد [العقلى ه64 كالعراء زهرة عن الفائده و الجر أه إعلى وزن الجرعه 
(©) أى الشّجاعه. و قد يقال: جرأ الرّجل جرأه بالمدّ (2) , [و الهدايه]أى الدّلاله () 


و المصنّف مثّل للواحد الحسّى بأمثله خمسه. و لم يقتصر فى التَمثيل له على مثال واحد نظرا إلى تعدّد الحواسٌ, و كونها خمسه. 
وجه التسامح أن الخفاء و الطيب و اللذّه أمور عقّيِه غير مدركه بالحواسٌ. و إِنّما المدرك بالسّمع الصضّوت الخفى. لا الخفاءء لأنْ 
الخفاء أمر عقلى» و المدرك بالشْمّ رائحه الطيبء لا الطيب لأنّه أمر عقلى» و المدرك بالذُوق طعم الخمرء لا لذّته. نعم لا 
تسامح فى جعل لين الملمس من الملموسات. 


[أقسام الواحد العقلى] 


© 


[أقسام الواحد العقلى] 


أى الواحد العقلئ على أربعه أقسام, لأنَّ طرفيه إِمَا حتّدران أو عقلتان» أو المشابه به حسّدى و المشبه عقلى؛ أو عكسه. فلذا مثّل له 


أى الخلوٌ عن الفائده. 
أى بِضمٌ الجيمء كالقرعه بمعنى بقتِه الماء فى الكأس. 


أى بالمدّ و فتح الجيم ككراهه؛ و يقال فيه أيضا: جرائيه كالكراهته و يقال فيه أيضا: جره ككره. ثم تفسير الجرأه بالشّجاعه 
مبنى على اصطلاح اللَعويِين من ترادفهما بمعنى أن اقتحام المهالكك سواء كان صادرا عن رويّهء أو لا يقال له جرأه و شجاعه. 
هذا خلاف اصطلاح الحكماء من أن الجرأه أعمٌ من الشّجاعه, لأنْ الاقتحام المذكور إن كان عن رويّه فهو شجاعه. و أما الجرأه 
فهى اقتحام المهالك مطلقاء و إِنّما عبر المصئّف بالجرأه دون الشّجاعه. مع اشتهار جعلها وجه شبه فى تشبيه الإنسان بالأسد. 
لأجل صحخه المئال عن كلّ من اصطلاح الحكماء و اللغْويين» و لو عر بالشّجاعه لورد عليه أنّ المثال إِنّما يصح على مذهب 
الحكماء لا على مذهب اللغويين لاختصاص الشّجاعه بالعقلاء. 


أى 'تقسير الهدايه بالكلالة على طريق يوضل إلى اللمظلوب إقارة إلى أن المراه بالهدايه ليس هئ الثلالة الموضلة إلى المطلوتة 
بل هى بمعنى إراءه الطريق الموصل إلى المطلوبء و لكن الأوّل هو الأنسب فى تشبيه العلم بالنُورء فى كون كل منهما موصلا 


إلى شىء؛ فإِنَ 


ص فري ير 


على طريق يوصل إلى المطلوب. [ م ل سي مت 
الوجود و العدم من الأمور العقلتِه () . [و]تشبيه [الرّجل الشّجاع بالأسد (©)[فيما طرفاه (0) حسانء [و]تشبيه [العلم بالتّور (8)]: 
لسع م ل ا 0 


العلم يفرّق بين الحق و الباطل؛ و يوصل إلى المطلوب الى هو الحق. كما أنّ الور يفرّق بين الأشيّاء» و يوصل إلى ما هو 
المطلوب منها 


«استطابه» مصدر مضاف إلى الفاعل» يقال استطاب النّفس الشّىءء أى وجده طببا. 
أى الظرف متعلق بالظرف السَابق الُذى هو خبر للواحد العقلى» أعنى قوله: «كالعراء عن الفائده» . 


و معنى العباره: و الواحد العقلى كالعراء عن الفائده فى تشبيه وجود الشّىء العديم النّفع بعدمه. أى تشبيه وجود ما لا نفع له 
بعدمه. مثلا يقال لرجل مجنون: وجوده كعدمه فى العراء عن الفائده. 


أى ضروره أن الوجود و العدم ليسا من الأشياء المدركه بإحدى الحواسٌ الظاهره؛ فهما من الأمور العقلتيه. 
أى أن يقال زيد كالأسد مغلا فى الجرآه. 

أى الرّجل الشّجاع و الأسد من الأمور الحسّتّه. 

أى بأن يقال العلم كالنّور فى الهدايه به. 


أى و هو الشّلامه فى الدَّنيَا و الآخره» و ذلك لأنّه يدل على الحقّ» و يفرّق بينه و بين الباطلء فإذا انب الحىّ وصل إلى المطلوب 
الْذْى هو الشّلامه فى الدّارين» و كذلك النُور يفرّق و يمبز بين طريقى الت لامه و الهلاءك. فإذا سلكك الطريق الأوّل حصل 
المطلوب الْمذى هو الشّمِ.لامه. فقد ظهر أن كلا من العلم و الور يدل على أن الطريق الموصل إلى المطلوبء و تلكك الدّلاله هى 
الهدايه» فصحيح أن يقال: العلم كالنّور فى الهدايه. 


ص رين 


و يفرّق بين الحقّ و الباطل؛ كما أن بالنّور يدرك المطلوبء و يفصل )١(١‏ بين الأشياء» فوجه الشّبه بينهما الهدايه» [و]تشبيه [العطر 
بخلق إشخص [كريم (1)1 فيما المشبه حتّدى و المشه به عقلئء و لا يخفى ما فى الكلام من اللَف و النَشْر () . و ما فى وحده 
بعض الأ-مثله من التتسامحء كالعراء عن الفائده مثلا. [و المركب الحتّدي (6)]من وجه اللَّدبه طرفاه مرا مفردان» أو مركبان» أو 
أحلها قروو التعرعر كالإقاه و عمى اقركب هين [8) أن تقصد 8 الى عذه أعاء مهاف 


أى و يمي بين الأشياء. 


أى بأن يقال: العطر كخلق شخص كريم فى استطابه التفسء أى عدّها لكل منهما طَتباء و المشبّه اعنى العطر محسوس.ء و المشته 


به أى خلق شخص كريم معقول. 


أى فى الكلا-م من اللْفّ و الشر المرتّبين حيث ذكرت الأمثله على طبق الممثّلات و ترتيبهاء و هو ظاهر إلا أن فى وحده الأمثله 
تسامح كما أشار إليه بقوله: «و ما فى وحده بعض الأمثله من التُسامح» . 


وجه التتسامح أن فى بعض الأمثله شائبه التركيب» كالعراء عن الفائده» و استطابه النفس حيث يكون الأوّل مقتدا بالظرف و الثَانى 
بالمضاف إليه؛ إلا أن يقال إِنّ التقيبد بذلكك لا يقتضى التّركيب» فلا تسامح أصلا. 


أى وجه الشّبه إذا كان مركبا حسّباء فقد علمت أنّ طرفاه لا يكون إلا حسيين» فلذا قسَم الشّارِح الطرفين إلى المفرد و المركب» و 
لم يقسمهما إلى الحسي و العقلئ. 


[أقسام المركب الحشى] 


© 

[أقسام المركب الحشى] 

وهذا ينحلّ إلى قسمينء إذ قد يكون المشته مفردا و المشبه به مركباء و قد يكون الأمر بالعكسء فأقسام المركب الحسّي باعتبار 
الطرفين ترتقى إلى 0٠١‏ قسم حاصله من ضرب 5 فى 110 كما فى المفصّل فى شرح المطوّل للمرحوم الشيخْ موسى الباميانى. 
أى فى الطرفين إذا كان وجه الشّبه م ركبا حسيا. 


أى أنت تقصد إلى أشياء معدوده فيما إذا كان الطرف م ركباء و الحاصل إِنَّ المراد بالمركب هناء أى فى تقسيم الطرفين أخصّ 
هنداقيما سبق أى التر كب فى :وجه الشيةه لأنّْه فيما سبق المراد نه :ما كان حقيقه ملتكمةة» وما كان هيقه منترغة» و المراة يدبهتا 
الثانى فقط. 


ص :16 


فتنتزع )١(‏ منها هيئه» و تجعلها مشبها أو مشبها بهاء و لهذا )١(‏ صرّح صاحب المفتاح فى تشبيه المركب بالمركب بأنّ كلا من 
المشبه و المشبه به هيئه منتزعه. و كذا المراد بتركيب وجه الشّْبه أن تعمد (*) إلى عدّه أوصاف لشىء فتنتزع (©) منها هيئه» و 
ليس المراد بالمركب ههنا (0) ما يكون حقيقه مركبه من أجزاء مختلفه () » بدليل أنّهم يجعلون المشبه و المشئه به فى قولنا: 
رما كلا مسق متركية لأامر كيين 00 مب ولط القايه فى تناه رحد كعترووق لاما هه واتخكة () لحكلا جل الراحه 3 
فالمركب الحسيّ [فيما]أى فى التَسْبيه الّذى [طرفاه مفردان كما فى قوله )9١(‏ : و قد لاح )1١(‏ 


أى أنت تنتزع منها هيئه هى غير موجوده فى الخارجء و حينئذ فمعنى كون الطرفين اللمذين هما الهيئتتان محسوسين أن تكون 


أى لأجل أن المراد بالتّركيب هنا ما قلناء ترى صاحب المفتاح أنه صرّح فى التَشبيه المركب بالمركب بأنّ كلا من الطرفين هيئه 


أى تقصد إلى عدّه أوصاف لشىء» فقوله: «أن تعمد إلى عدّه أوصاف» بيان للمراد بتركيب وجه الشّبه. 
أى فأنت تنتزع من تلكك الأوصاف هيئه» فيكون وجه الشبه هيئه منتزعه. 
أى فى الطرفين و وجه الشّبه. 


أى مثل حقيقه زيد الحشسّيه: و هى ذاته فإنّها مركبه من أجزاء مختلفه. و هى أعضاؤه و حقيقته العقلئه» و هى ماهيته؛ فإنّها مركبه 
من أجزاء مختلفه؛ و هى الحيوائيه و الناطقَيْه. 


مع أنّ زيدا فيه حيوإنيه و ناطقتِه و تشتخصء و الأسد فيه الحيوإتيه و الا-فتراس» فلو أريد بالمركب ما يكون حقيقه مركبه من 
أجزاء مختلفه لا يصيح جعل هذين مفردين. 


أى مع أنّ الإنسائيه م ركبه من الجنس و الفصل. 
وال كات الا ساقي نمأم تلن باع فك 
أف فوا سمه اليده المصمومةيو العاف المرسع يها باعتا كله أوقنسى بي الأسلت: 


لاح بالحاء المهمله» ماض بمعنى ظهر» «الْثريا» سته أنجم ظاهره؛ و واحد خفيّ «ترى» مخاطب من الدَؤْيّه «العنقود» بالعين و الدّال 
المهملتين بينهما نون و قاف. كمنصور قسم من 


ص 11ر0 


فى الضّ بح الثَربَا كما ترى كعنقود ملاحيّه بضمٌ الميم؛ و تشديد اللام عنب أبيض فى حتبه طولء و تخفيف اللام أكثر [حين نوّرا 
(١)]أى‏ تفتِّح نوره [من الهيئه |بيان لما فى كما (؟) فى قوله: [الحاصله (”) من تقارن الصّور (6) البيض (2) المستديره الصَغار 
المقادير (5) فى المرأى أو إن كانت كبارا فى الواقع» حال كونها (/) 


العنب معروفء أى عنب أبيض فى حبه طول «الملا-حّه) بِضِمٌ الميم و تشديد اللآلم و كسر الحاء المهمله. و الياء المشدّده و 
الهاء. شجر العنب الملاحى بِصمٌ الميم. 


واالشّاهد فى البيت: كون وجه الكبه مركبا حك ياء بمعنى الهيثه المنتزعه من الأمور المذكوره الكائنه فى التْرياء و الهينه المنترعه 
من الأمور المذكوره الكائنه فى العنقود وجه الشّبه بين الثْريَا و العنقود» هو مطلق الهيئه الشَامله للهيئتين المنتزعتين منهما. 


الضّ مير فى «نوّرا يعود إلى العنقود و الألف للإشباع؛ و فى هذا تنبيه على أن المقصود تشبيه الثْريَا بالعنب فى حال صغره. لأنّه 
حال تفتح نوره يكون صغيرا. 


أى الواقعه على وجه الشّبهء يعنى المراد بما فى» كما هذه الهيئه الحاصله فالهيئه المذكوره. هى وجه الشّبه لانتراع تلكك الهيئه من 


محسوس. و هذه الهيئه قائمه بطرفى مفردين كما سيأتى. 


أى المراد بالهيئه الحاصله من تقارن الصّورء هى الهيئه الحاصله من صفاتها المذكوره. أعنى البَئّاض و الاستداره. و الضّ غار 


أى الصّور المتقارنه» و المراد بها صور النُجوم فى التّربّاه و صور حبات العنب فى العنقود. 

أى المراد بالبتاض هو الصَفاء الّذى لا يشوبه حمره و لا سواد» و إن كان باض النُجوم فى المرأى أشدّ. 

أى التى مقاديرها صغيره. 

أى الصّور الكائنه على الكيفتته المخصوصه. أشار الشّارح بهذا إلى أن قوله: «على الكيفتيه المخصوصه» حال من الصَور. 


ص 8ن 


[على الكيفه المخصوصه|أى لا مجتمعه اجتماع التضامٌ )١(‏ و التلا-صقء و لا شديده الالفتراق (؟) منضمّه (”) [إلى المقدار 
النتخضوض (©) ]مق الطوال: و العزضنء ففك نظر (8) إلى عذة أشنا و :قضد إلى هله حاضله منها (©) رو الطرفان مفردان» أن 
المشه هو التّريَا و المشبه به هو العنقود مقتتّدا (0) » بكون عنقود الملاحيّه فى حال إخراج التورء و التقييد (0) 


أى على وزن التتفاعل من الضمْء أصله التضامم» حذف أحد الميمين للتخفيفء و «التلاصق» عطف على «التَضام) . 
أى بأن تكون تلك الصّور متقاربه مجتمعه اجتماعا متوسّطا بين التّلاصق و شدّه الافتراق. 
أى حال كون تلكك الكيفه الشابقه منضمه إلى مقدار كل منهما القائم بمجموعه من الطول و العرض. 


أى المراد بالمقدار مجموع مقدار الثْريّاه من طوله و عرضه. و مجموع مقدار العنقود من طوله و عرضهه. فهذه الهيئه» و هى وجه 
الْنُشْبيه مدركه بالبصرء و طرفاه و هما الما وعنقود العنب مفردان» و إن كان العنقود مق دا بقوله: «حين نوّر» لأنّ التقييد لا 


أى فقد نظر الشّاعر فى وجه هذا التَسْبيه «إلى عدّه أشياء» » و هى الضّ نفات القائمه بالثّريَا و العنقود. من التّقارن و الاستداره و 
الصضُغر و البئياض و المقدار المخصوص لمجموع كل منهما. 


أى الهيئه المنتزعه من الأمور المذكوره الكائنه فى التّريَ و الهيئه المنتزعه من الأمور المذكوره الكائنه فى العنقود, ثم شبه الثْريا 
بالعنقود بجامع مطلق الهيئه الشَامله للهيئتين المنتزعتين منهما. 


أى كما أن المشبه مقيد بكونه فى الصَبح. 


أى فى كل من المشبه و المشبه به لا ينافى الإلفرادء أى كون الطرفين مفردينء لأسن المراد بالمفرد هنا ما هو فى مقابل الهيئه 
المنتزعه أى ما ليس بهيئه منتزعه من متعدّد» فيصدق حتّى على مجموع المققيد و القيد. 

فقوله: «و التتقييد لا ينافى الإفراد» دفع لما يتوهّم من أنّ المشته به هو عنقود الملاحته حين كان كذاء فهو مركب لا مفرد. 

و الجواب إن التقييد لا ينافى الإفراد, لأنّْ المفرد ما ليس بهيئه منتزعه من متعدّد. 


ص اا 


لا ينافى الإفراد كما سيجىء )١(‏ إن شاء الله تعالى [و فيما]أى و المركب الحتّدى فى التَشبيه المذى [طرفاه م ركبان كما فى قول 
بشار: كأنّ مثار القع ]من أثار الغبار» هرجه [فوق رؤوسنا*و (؟) أسيافنا ليل تهاوى كواكبه (")]أى يتساقط بعضها إثر بعض» و 
الأصل تتهاوى حذفت إحدى التّائين [من (6) الهيئه الحاصله من هوى ]بفتح الهاء (0) » أى سقوط [أجرام مشرقه (©) مستطيله 
(0) متناسبه المقدار (8) » 


أى سيجىء فى تشبيه مفرد بمفرد. 


أى الواو بمعنى مع» فأسيافنا مفعول معه. و العامل فيه «مثار» . لأنْ فيه معنى الفعل و حروفه» «تهاوى» بفتح النّاء و الواو مضارع 
أصله تتهاوى. حذفت إحدى تائيه تخفيفاء و هو بمعنى تتساقط. 


و الشّاهد فى البيت كونه مشتملا على التُشبيه اذى طرفاه مركبان» كما أن وجه الشّبه مركب حش كما يأتى توضيح ذلكك. 


تفسير مفرذانك فول مكداو زمار بالمجلقه و الرّاء المهمله» اسم مفعول من أثار الغيارء أى هتيجه. «التّقع» بالتّون و القاف و العين 
المهمله. كفلس بمعنى الغبار» و إضافه مثار إليه من إضافه الضّ نه إلى الموصوفء أى كأنّ القع المثان أى الهج و المحررك 
من الاسفل إلى أعلى بحوافر الخيل. 


بيان لما فى قوله: كما فى قول بشار. 

قيل بِضمٌ الهاءء أمَا الفتح فبمعنى الصٌعود لا الشقوط. 

المراد بها الشسيوف و النُجوم. 

أى الاستطاله فى السشيوف واقعيّه» و فى النُجوم ظاهريّه لأنها تستطيل عند الشقوط فى رأى العين» و إن كانت مستديره فى الواقع. 


أى بالنّظر إلى السشسيوف وحدهاء و النَجوم وحدهاء فإنْ السّيوف متناسبه المقدار بينهاء و كذلك النَجومء بخلاف ملاحظه السشيوف 
بالقياس إلى النجومء فإنّها ليست متناسبه المقدار فى الطول و العرض. فإنٌ الطول فى النُجوم أكثر منه فى السّريوفء فالتّناسب من 
هذه الجهه مبنئ على التساهل و المسامحه. 


ص :5814 


متفرّقه فى جوانب شىء مظلم »])١(‏ فوجه الشَّبهِ مركب () كما ترى» و كذا الطرفان لأنّه () لم يقصد تشبيه الآيل بالنّقع و 
الكواكيه القريووت بن عمته إلى شب عه التديوت واقسلت كاسن أعنادها و رتسوك وو كتعدو 
تضطرب اضطرابا شديداء و تتحرّك بسرعه إلى جهات مختلفه» و على أحوال تنقسم بين الاعوجاج و الاستقامه و الارتفاع و 
الانخفاض مع التلا.قى و الّداخل و التصادم و التَلاحقَّ و كذا فى جانب المشبه به (« » فإِنّ للكواكب فى تهاويها تواقعا و 
تداخلا و استطاله لأشكالها (©) . 


[و ]الي كن الحتيع 07 : [فيما طزفاة مكتلقات] أحذهما مغرة و الكعزهر كب اانه م 
أى فإِنٌ السيوف متفرّقه فى جوانب ظلمه الغبار» و النجوم فى جوانب ظلمه الليل. 
أى المراد بالمركب هى الهيئه المنتزعه فوجه الشّبه مركب بهذا المعنى. 


أى التاعز لم يقضه'منيية اللبل بالتقع» و الكواكب بالشّيوفء بل عمدء أى قصدء أى تشبيه هيئه الشسيوفء أى الهيئه المنتزعه من 
آثار القع مع السيوف بالهيئه المنتزعه من الليل المتهاوى كواكبه. 


أى أخرجت من أغلافها و هى تعلو» أى ترتفع و ترسبء أى تنزل و تنسفل من رسب الشْىء فى الماءء» قوله: «تضطرب» أى فى 
العلوّ و التتزول» و المراد بالاعوجاج الذّهاب يمنه و يسره و خلفاء و المراد بالاستقامه الذّهاب إلى الأمام, و المراد بالّرداخل هو 
تعاكس الح ركتين بذهاب كل منهما إلى جهه ابتداء الأخرىء المراد بالتصادم هو التلاقىء و المراد بالتلاحقٌ التتابع كتتابع سيفين 
فى :ذهاننما المضووت وانحد. 


أى و مثل ما ذكر يقال فى جانب المشبه به» أى الليل؛ فإنٌ الكواكب فى تهاويها فى الليل تواقعاء أى تدافعا و تداخلا و استطاله 
لأشكالها عند الشقوطء فانتزع من الليل و الكواكب الّتى على هذه الصَفات هيئه و شبه بها. 


أى الكواكب. 
أى وجه الشّبه المركب الحسي فى التشبيه الُذى طرفاه مختلفان. 
أى كوجه الشبه الذى مر فى من «تشبيه الشقيق) . 


596١: ص‎ 


فى تشبيه الشتميق (١)]بأعلام‏ ياقوت نشرن على رماح من زبرجد من (2) الهيئه الحاصله من نشر أجرام حمر مبسوطه (") على 
رؤوس أجرام خضر مستطيله (6) » فالمشبه مفرد و هو (2) الشّقيق» و المشبه به مركب (2) » و هو (/) ظاهر» و عكسه (8) تشبيه 


نهار مشمس قد شابه. أى خالطه زهر الرّبا بليل مقمر على ما سيجىء (4) . 

أى المحمّر. 

يبان لوجه القمبه اذى مرّ فى ضمن التشبيه المذكور. 

أى فيها انساع» فهو غير المنشور مع عدم الاتساع كالخيطء فلذا ذكر قوله: «مبسوطه مع قوله: «نشر أجرام) . 


المخروطء و الآخر إلى خط مستدير و يستّمى هذا الشطح قاعدّه المخروط. 


أ المشية الشقيق المققد بالحمره: 


أى هيئه منتزعه من عدّه أمور» أى نشر أجرام و حمرتها و بسطها على رؤوس أجرام أخرء و خضرتها و استطالتها و مخروطيتها و 
أيا المتضه فهؤ نفس" الشقيق المقبّد بالحمره» و هو أمر واحد ذو أجزاء خارجته. 


نعم» الهيئه تنتزع منه باعتبار أجزائهاء لكن بقصد أن تجعل وجه الشّبه لا بقصد أن تجعل طرفا للتّشبيهه و ليس فى جانب المشته به 
ما يكون اسما لمجموع الأمور المذكوره فيه كى يكون مفردا أيضا. 


أى كون المناه به مر كبا يكون أمرا ظاهراء لأنّ المقصود من التَسْبيه هى الهيئه الحاصله من مجموع الأعلام الياقوتيه المنشوره 
على الرّماح الزبرجِدٌء و ليس المقصود بالذّات هو الأعلام حتّى يكون مفردا. 


أى ما إذا كان المشته م ركبا و المشئه به مفردا. 


أ منبحىء فى تشبيه تهارمشكس ايليل مقمر» حية إن المشعه فية هى الهيئة المتترعه من النهان. وكوتة ذا شمس» و المشية.نه 
هِو ابل المقرى دكر نهذ قمر و ونئحة الكدية الهيعه الكامعة ين اليعه الدرعه لد كؤرة: و الل المقس فرع اليد البلشقه 
م ركبان و المشبّه به مفرد مققئد. و هذا سيجىء فى قول أبى تمّام. 


عم 


[و من بديع المركت الجمرى ما ]أى وه الشبه الناق ايج فى الهتنات التى تقع عليها الحركه]أى يكون وجه الشَّدبه الهيئه 
(5) الّتى تقع عليها الحركه من الاستداره (") و الاستقامه و غيرهما (©) » و يعتبر فيها (0) التَركيب [و يكون]ما يجىء فى تلكك 
الهيئات [على وجهين (2) : أحدهما أن يقترن بالحركه غيرها (/) 


أى البديع هو البالغ فى الشّرف و البلاغه. 


تنس العارم سن ركه الديوالي كب العقي لذن بلغ الغاسه فى الشّرف و البلاغه؛ «ما» أى وجه الشّبه الذى «يجىء فى الهيئات 
الَتى تقع عليها الحركه؛ . 


أى المراد بالهيئه الضّفه الحقيقيّه لا الهيئه المنتزعه. كما تخيل بعضهم. و معنى وقوع الحركه عليها كون الحركه على تلك الصّفه 


كما يدلنا على ذلك قول الشّارح من الاستداره و الاستقامه و غيرهماء فإنّ الاستداره و الشرعه و البطؤ و الاتصال و الانقطاع؛ و 
أمثال ذلكك من صفات الحركه. و ليس المراد بوقوع الحركه عليها وجود الحركه معها وجود الجزء مع الكل كما قيل. 


قوله: «من الاستداره و الاستقامه» بيان للهيئه» و الاستداره كحركه الدّولاب. و الاستقامه كحركه السّهام, ولا نشك أن كلّ 


واحده من الاستداره و الاستقامه هيئه» لأنّ الهيئه و العرض واحدء و هما من أقسام الأعراض. 
أى كالارتفاع و الانخفاض و الشرعه و البطؤ. 


أى يعتبر فى الهيئه الّتى تقع عليها الحركه التَركيب, أى بأن تكون منتزعه من الحركه و أوصاف الجسم كما فى الوجه الأوّلء أو 
من حركات مختلفه كما فى الوجه التَانى» كما يعلم ذلكك مما يأتى فى تقرير الشّارح لكلام المصنّف. 


و حاصل الأوّل منهما أنَّ وجه الشّبه هيئه م ركبه من حركه و غيرهاء و حاصل النّانى أنه هيئه م ركبه من حركات فقط. 


أى هيئه اقتران الحركه بغيرهاء و إِنْما قدّرنا هيئه لأجل أن يصحٌ الإخبار عن الأحد فى قوله: «أحدهما» فإنّ المراد به الهيئه 
الحاصله من مقارنه الحركه بغيرها لا نفس الاقتران» و ذلكك لأنّ المقسم هو وجه الشّبه الّذى يجىء فى الهيئات؛ و المراد به الهيئه 
المنتزعه» فلا بدّ أن يكون القسمان كذلك. فالحمل لا يصحٌ إلآ بتقدير هيئه. 


ص حاار 


من أوصاف الجسم كالشّكل و اللّون (١)]و‏ الأوضح عباره أسرار البلاغه: اعلم أنَّ مما (؟) يزداد به التَشبيه دقه و سحرا أن يجىء 
فى الهيئات الّتى تقع عليها الحركاتء و الهيئه المقصوده فى التَشبيه على وجهين: أحدهما أن تقترن بغيرها من الأوصاف (”) . و 
الثقانى أن تجرّد هيئه الحركه (©) حتّى لا يزداد عليها (2) غيرهاء فالأوّل (9) [كما (/) فى قوله: و الشّ.مس كالمرآه فى كتف 
الأشل (8) من الهيئه |بيان لما فى كما فى 


بأن يلاحظ العقل الحركه و ما فيها من الوصف و أوصاف الجسم. ثم ينتزع من المجموع هيئه» و يجعلها وجه التَشبيه. 


أع المراقيتنا الالجحوال: أن مف الأجعوال' الع مروذاف يها افيه وو وهو سني التاق جيذ العقول وعجبا لها أن مح ءافيه 
«فى الهيئات؛ . أى فى الصفات «التى تقع عليها , أى مع الضَفات فكلمه على فى قوله: «عليهاا بمعنى مع. 


بأن يلاحظ العقل صفه الحركات» و نفسها و أوصاف الجسم.ء ثم ينتزع من المجموع هيئه» ثم يجعلها وجه التّشبيه. 
أى الهيئه المأخوذه من الحركات فالمراد بالحركه الجنس المتحمّق فى متعدّد, و المراد أن تجرّد عن أوصاف الجسم. 


أى لا يزداد على هيئه الحركه غير هيئه الحركه كالشّ كل بأن يلاحظ العقل الحركات, و ما لها من الأوصافء ثم ينتزع من 
المجموع هيئه يجعلها وجه الشّبه أى لم يكن الأمر كذلكك, كما هو كذلكك فى الوجه الأوّل. 


وهو أن يقترن بالحركه غيرها من أوصاف الجسم. 
أى كوجه التشبيه فى قول ابن المعترٌ أو قول أبى النجم. 
و تمامه تجرى على السّماء من غير فشل. 


شرح المفردات: «المرآه) بالميم والداء المهمله و المَدٌ و المكناه كمشكاهء مغروف» «الكق) بفتح الكاف و تشديد الفاء واحد 
الأكفٌء و أراد به هنا اليد «الأشل» بفتح الألف و الشّين و اللام المشدّده الى يبست يداه و أراد به هنا المرتعش» «تجرى) 
بالجيم و الرّاء المهمله المكسوره مضارع جرى بمعنى صارء «الفشل) بالفاء و الشّين المعجمه كفرس الصضعف و الكسل. 

وا الشاغد فى البيث كوق ويه الشيه أمرا منتزعا من الحركات و صفاتهاء و أوصاف جرم المّْ.مسء و لأجل ذلك أصبح التُشبيه 


مؤثرا فى النْفس غايه التأثير. 


ص :797 


قوله: [الحاصله من الاستداره مع الإشراق و الحركه السّريعه المتّصله مع تموّج الإشراق حتّى يرى الشعاع كأنّهِ يهم بأن ينبسط 
حتّى يفيض من جوانب الدّائره ثم يبدو له]يقال: بدا له إذا ندم و المعنى )١(‏ ظهر له رأى غير الأوّل [فيرجع ]من الانبساط الى 
بدا له [إلى الانقباض ]كأنّه (؟) يرجع من الجوانب إلى الوسطء فإِنّ (7) الشّمس إذا أحدٌ الإنسان النّظر إليها ليتبيين (؟) جرمها 
وجدها (2) مؤدّيه لهذه الهيئه الموصوفه, و كذلك المرآه فى كفّ الأشلَّ (©) . 


[و]الوجه [الثانى أن تجرّد الحركه (/0 
أى المعنى المقصود فى المقام ظهر للشّعاع رأى غير الأوّلء فيرجع من الانبساط إلى الانقباض. 
أى الشّعاع يرجع من الجوانبء أى من الأطراف الدّائره إلى وسط الدّائره. 


تعليل لما يستفاد من الكلام الشابقء أى تلكك الهيقه حاصله فى الطرفين؛ لأنٌّ الشّمس إذا أحدّ الإنسان النظر إلبهاء هذا إشاره إلى 
أنْ هذه الهيئه إِنّما تظهر من الشّ.مس بعد إحداد النْظر إليها بخلاف المرآه الكائنه فى كفّ الأشلء فإنّها تظهر فيها بادئ الرَأى؛ 
فلذا جعلت الشّمس فرعا و المرآه أصلا. 


أى ليعلم و يعرف جرم الشمس. 


أى وجد الشّمس مؤدّيه لهذه الهيئه» أى لأنّْ جرم الشّ.مس مستدير و فيه حركه سريعه خياليه. و فى شعاعها أيضا حركه خياليه. 
ثم الشعاع المعبر عنه بالإشراق أجرام لطيفه منبسطه على ما يقابل الشّمس. 


أى مؤدّيه لهذه الهيئه فإنها مستديره؛ و فيها حركه دائمه مصله سريعه مع إشراق متّصلء و كل تلكك الأ-مور فيها على نحو 
الحقيقه. فمن ذلك جعلت أصلاء ثمّ إِنّ التشبيه فى المثال من تشبيه المفرد الغير المقتد بمفرد مقتدء فالطرفان مفردان لا مركبان. 


أى هيئه تنتزع من الحركات فقط من دون ملاحظه أوصاف الجسم. و اللام فى الحركه للجنس. 


ص :عا وم 


عن غيرها]من الأوصاف )١(‏ [فهناكك أيضا]يعنى كما أنه لا بد فى الأوّل من أن يقترن بالحركه غيرها من الأوصافء فكذا فى 
النَانى [لا بد من اختلاط حركات (؟)]كثيره للجسم [إلى جهات مختلفه (*)]له كأن يتحرّك بعضه إلى اليمين» و بعضه إلى 
الشّمال و بعضه إلى العلوّء و بعضه إلى الَفلء ليتحقّق التّركيب و إلا (6) لكان وجه الشّبه مفرداء و هو الحركه [فحركه الرّحى و 
الهم لا تركيب فيها (0)]: لاتّحادهما (8) [بخلاف حركه 


أى من أوصاف الجسم و أمَا أوصاف الحركه فهى ملحوظه. 


أى اجتماع الحركات الكثيره للجسمء و أخذ الكثره من تنكير «حركات» ء فإِنّه يفيد الكثره عند معونه المقام كما هناء إن الكثره 
توجب ازدياد النَشْبيه فضلا و دقّه. 


إذ لو لم تكن لحركات أجزائه جهات مختلفه تعدّ تلك الحركات الى للأسجزاء حركه واحده لمجموع الجسم. و إِنّما تعدّ 
حركات متعدّده بالقياس إلى كل جزء منه إذا كانت جهاتها مختلفه. «كأن يتحرّكك بعضه , أى الجسم «إلى اليمين. ٠...‏ . 


أى و إن لم تختلط الحركات. أو لم تكن إلى جهات مختلفه لكان وجه الشَّبه مفردا و هو الحركه لا مركباء و ذلكك فَإنّ الأمر 
عند عدم تعدّد الحركه كما إذا لم يكن للجسم أجزاء متمايزه عند العرف ظاهرء إذ لا تعدّد عندئذ إلا بحسب ملاحظتها مع 
وصفهاء و هى لا توجب التّركيب» بل تصبح الحركه من أجلها من قبيل المفرد المقدّد غالباء و أمّرا عند عدم اختلافها فلأنَ 
مجموع الحركات الكائنه للأسجزاء يعدّ حركه واحده عرفا بالقياس إلى نفس الكل و إن كان ذا أجزاء متمايزه» و لكل منها 


حركه دقّه. 
أ فى الحركه. 


أى لاتحاد الحركه حيث إِنّها فاقده لكلّ من الأمرينء أى التعدّد و اختلاف الجهات, أما وجه التَانى فظاهر, لأنّ حركه كلّ منهما 
لجهه واحده؛ و أمّا وجه الأنوّل فلأنْ الرّحى و السّدهم ليس لهما أجزاء متمايزه عند العرف كأجزاء الإنسان» حتّى تعتبر حركات 
كثيره فيهما باعتبار تلكك الأجزاء؛ مثل حركات الإنسان باعتبار رأسه و صدره و يديه و رجليهء فتلكك الحركات إذا كانت مختلفه 
الجهات يتحمّق التركيب, و إلأ- فلا إذ جميع الحركات عندئذ فى نظر العرف حركه واحده تلاحظ بالقياس إلى مجموع بدن 
الإنسان. 


ص كارا 


المصحف )١(‏ فى قوله (؟) و كأنٌ البرق مصحف قار]بحذف الهمزه؛ أى قارئ, [فانطباقا مده و انفتاحا]أى فينطبق انطباقا مرّه. و 
ينفتح انفتاحا أخرى (”) فَإِنْ (©) فيها (5) تركيباء لأنّ المصحف يتحرّك فى حالتى الانطباق و الانفتاح إلى جهتين» فى كل حاله 


إلى جهه (2) . 


[و قد يقع التَركيب فى هيئه الشكونء كما فى قوله: فى صفه الكلب: يقعى ]أى يجلس على إليتيه [جلوس البدوى المصطلى (/0]: 
من اصطلى بالنَار [من الهيئه الحاصله من موقع كل عضو منه]أى من الكلب [فى إقعائه [فإنّه يكون لكلّ عضو منه فى الإقعاء موقع 
خاصء و للمجموع صوره خاصّه مؤلّفه من تلك المواقع» و كذلك صوره جلوس البدوى عند الاصطلاء بالنّار الموقده على 
الأرض. 


أى المصحف بِضْمٌ الميم» مأخوذ من أصحفت,ء أى جمعت فيه الصّحف. 
أى قول ابن المعترٌ. 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أن المصدرين منصوبان بمقدّرء و الانطباق بالتَُون و الطاء المهمله و الموتده و القاف. ضدّ 
الانفتاح» و الشّاهد فى البيت كونه مشتملا على تشبيه واقع فى الحركات المختلفه المجرّده عن اعتبار أوصاف الجسم, يعنى أن 
وجه الشّبه هو الهيئه الحاصله من تقارن الحركات المختلفه الكائنه لأجزاء المصحف من دون ملاحظه ما لها من الأوصافء أى 
الانفتاح و الانطباق فى النْظر كالبرق. 


عله لقو له لان هر كنا المفبيكت )1 
أى فى حركه المصحف تركيباء لأنه يتحرّكك فى الحالتين إلى جهتين مختلفتين» أى جهه العلوّ و جهه السشفل. 


أى فى حاله الانفتاح يتحرّك إلى جهه الس فل» و فى حاله الانطباق إلى جهه العلوٌء ثم الانطباق و الانفتاح فى جانب المشبه 
أعنى البرق إِنّما هما فى الحقيقه للد حاب عند مساس البعض البعض الآخرء و البرق فى تلك الحاله يخرج من الس حاب بسبب 
المساسء فيكون إثبات الانفتاح و الانطباق للبرق من قبيل إثبات ما هو للسبب للمستب. 


شرح مفردات قول أَبى الليت «يقعى» بالقاف و العين و الياء مضارع من الإقعاء» و هو الجلوس على الإليتين» «البدوى» منسوب 
إلى البدوّ بمعنى الصَحراء «المصطلى» بالصّاد و الطّاء اسم فاعل من الاصطلاء» بمعنى التَدفِئ بالنَار. 


ص اانا 


[و]المرب [العقلئ (١)]من‏ وجه الشّبه [كحرمان الانتفاع (؟) بأبلغ نافع مع بدف] اقعب ف انها دق قر لد نال فكل 
التق قغلرا اقر[اء © لع يعيار ا ككل الجللان تكو هدارا لقا جم سفر و شو الككاب كانه مر صقاق نازع 


والشاهد فى البيت كونه مشتملا على تشبيه بديع واقع فى هيئات ال كونات» فإنٌ الكلب حال إقعائه لكل عضو من أعضائه 
سكون خاصٌء و كذلك البدوى المصطلىء فانتزع من الم كونات الكائنه فى أعضاء الكلب هيئه» و من الس كونات الكائنه فى 
أعضاء البدوى هيئه. ثم شببهت الأولى بالثّانيه بجامع هيئه شامله للهيئتين. 


[المركب العقلى] 

© 

[المركب العقلى] 

هذا هو القسم من القسم أعنى المركب المنزّل منزله الواحدء و قد تقدّم أنه إمَا حتدى و ما عقليّء و قد تقدّم الكلام فى الأوّل 
أعنى الحسّئّء و بدأ الكلام فى التَانى أعنى العقلئ. 


و حاصل الكلام فى المقام أنه شبه فى هذه الآيه مثل اليهود الْذين حمّلوا التوراه أى حالتهم» و هى الهيئه المنتزعه من حملهم 
التوراه» و كون محمولهم وعاء للعلم» و عدم انتفاعهم ذلك المتسول» فى شفه مقل البهوه مضل الحكار الذى يحيل الكقن 
الكبار» أى بحالته» و هى الهيئه المنتزعه من حمله للكتب, و كون محموله وعاء للعلم» و عدم انتفاعه بذلكك المحمولء و الجامع 
حرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع تحمّل التّعب فى استصحابه. 


و ظاهر المصنّف أنّ وجه الشَّبه و هو الجامع المذكور مركب عقليء و فيه أن كونه عقلتا مسلّم, و أمَا كونه مركبا فغير مسلّم لما 
تقدّم من أن المراد بالمركب فى وجه الشّبهء أو الطرفين هى الهيئه المنتزعه من عدّه أمور و الحرمان المذكور ليس هيئه. 


و اجساعة ذلك بوجهين: الأول إِنْ قول المصئف «كحرمان الانتفاع) , بتقدير مضافء أى كهيئه حرمان الانتتفاع» و المعنى 
كهيئه حاصله من حرمان الانتفاع بأبلغ نافع من تحمل التَعب فى استصحابه فالطرفان مركبان, و كذلكك وجه الشّبه. 


الثانى: إِنْ الحرمان المذكور هيئه منتزعه من متعدّدء أى من الهيئتين المنتزعتين من عدّه أمورء و منع كونه أمرا منتزعا ناش من 
تخيل كون الهيئه المنتزعه هيئه حدّ بنِه دائماء و ليس الأمر كذلك. فإنْ الهيئه قد تكون معقوله كما فى المقام؛ فإنٌ الكلام حول 
المركي المقلة: 


ص اانا 


00-١‏ سوره الجمعه:6. 


من عدّه أمور, لأنّه روعى من الحمار فعل مخصوص. و هو الحملء و إن يكون المحمول أوعيه )١(‏ العلوم و إِنّ الحمار جاهل 
(0) بما فيهاء و كذا فى جانب المشبه (*» . [و اعلم أنّه قد ينتزع ]وجه الشّبه [من متعدّد فيقع الخطاء (©) » لوجوب انتزاعه (2) من 
أكثر ]|من ذلكك المتعدّد (©) , [كما إذا انتزع ]وجه الشّبه [من الشّطر الأوّل () من قوله: كما أبرقت (8) قوما عطاشا]فى الأساس: 
أبرقت لى فلانه إذا تحسّنت لكك (4) » و تعرّضت )0١(‏ ء فالكلام ههنا )1١(‏ 


[قد ينتزع وجه الشّبه من متعدّد] 
© 
[قد ينتزع وجه الشّبه من متعدّد] 


أى ظروف العلوم. 
أى المراد بالجهل عدم الانتفاع؛ فإنّ الجهل يستازم عدم الانتفاع» فذكر الملزوم و أريد اللازم على نحو الكنايه. 


أى عدم الانتفاع موجود فى جانب المشبه أيضاء فلا يرد ما يقال من أن الذي حملوا التوراه كانوا عالمين بهاء فكيف يستقيم 
قوله: «و كذافى جانب المشبه) غايه الأمر عدم الانتفاع فى جانب المشبه لأجل عدم عملهم بعلمهم. ثم الآيه ايه خامسه من 
سوره الجمعه. 


أى إِمّرا من المتكلم حيث لم يأت بما يجبء و اقتصر بما لم يذكر فيه جميع ما ينتزع منه الوجه. و إِمَا من الشامع حيث لم يصل 
إلى مغزى مراد المتكلم, و تختل أن منشأ انتزاع وجه الشّبه فى كلامه هذا المقدار, و الحال أنّه أكثر منه. 


أى وجه الشّبه. 
أى لذ تخيل أنّه منشأ الانتزاع. 
أى مما اشتمل عليه الشطر الأوّل. 


أى الكاف للتّشبيهء و ما مصدريّه؛ و أبرقت بمعنى ظهرت و تعددضتء أى حال هؤلاء القوم المذكورين فى الأبيات السابقه كحال 


إبراق» أى ظهور غمامه لقوم عطاش. 
أى إذا تزيّنت لك. 
أى ظهرت. 


أى قوله فالكلام ههنا. . . » تفريع على كلام الأساسء أى إذا علمت ذلكء فالكلام ههنا على حذف الجارٌء أى اللام. 


ص اانا 


على حذف الجار و إيصال )١(‏ الفعل» أى أبرقت لقوم عطاش جمع عطشان [غمامه فلمًا رأوها اقشعّت و تجلت (5)]أى تفرقت و 
انكشفت (”) » فانتزاع وجه الشَّبه من مجرّد قوله: كما أبرقت قوما عطاشا غمامه» خطأ [لوجوب انتزاعه من الجميع ]أعنى جميع 
البيت. [فإِنّ المراد التَسْبيه أأى تشبيه الحاله المذكوره فى الأبيات السابقه بحاله ظهور غمامه للقوم العطاشء ثم تفرّقها و انكشافها 


أى إيصال الفعل للمفعول و هو «قوما) . 


إعراب البيت «كما» فى قوله: «كما أبرقت» ». الكاف حرف تشبيه و جار و مجرور وما مصدريّه «أبرقت» فعل ماضء «غمامه) 
فاعله و «قوما عطاشا» مفعوله» «فلمًا) الفاء حرف عط و لما حرق تستعمل استعمال إذء «رأوها» فعل و فاعل و مفعولء و الجمله 
بمنزله فعل شرط لما «اقشعّت» فعل و فاعلء «و تجلت» فعل و فاعلء و الجمله عطف على سابقتهاء و المجموع جواب لماء و 
الجمله عطف على أبرقت و هى مؤوّله بالمصدر بالكاف متعلق بمقدّر خبر لمبتدأ محذوف, أى حالهم كحال إبراق الغمامه لقوم 
عطاش. 


والكاس دافن الدع كسس سيد عن كيه ركون وكة الشيه فيه مكنا عله أمووند عورد ف الشتطر الأ لوقا إلا اله 
ربّما يتختل أنّه منتزع من الشّّطر الأوّل فقطء فيقع الخطأء ثم إِنّ الطرفين فى البيت أيضا مركب. فإنّ الهيئه المنتزعه من الشّطرين 
الأولين قد شبهت بالهيئه المنتزعه من الشّطرين الْثَائيين» و وجه الشّبه هى الهيئه المنتزعه من هاتين الهيئتين الشّامله لهما. 


المراد من الانكشاف هو التفرق» فيكون العطف تفسيربًا. 


و حاصل الكلاهم فى المقام أن الشّاعر قصد تشبيه الحاله المذكوره قبل هذا البيت» و هى حال من ظهر له شىء و هو فى غايه 
الحاجه إلى ما فيه» و بمجرّد ظهور ذلكك الشّىء انعدم و ذهب ذهاباء أوجب اليأس, أى قصد الشّاعر تشبيه حاله بحال قوم 
تعرّضت لهم غمامه و هم فى غايه الاحتياج إلى ما فيها من الماء» لشدّه عطشهم, و بمجرّد ما تهيّؤوا للشّربٍ منها تفرّقت و ذهبت» 
فإذا سمع الم امع قول الشّاعر: «كما أبرقت قوما عطاشا غمامه. و توهّم أن ما يؤخذ منه يكفى فى التشبيه كان ذلك خطأء لأنّ 
المأخوذ منه أن قوما ظهرت لهم غمامه, و أنْ تلك الغمامه رجوا منها ما يشرب و أنّهم فى غايه الحاجه لذلك الماء لعطشهمء 
فإذا انتزع ذلك 


ص :9494م 


[باتّصال]أى باعتبار )١(‏ اتُصالء فالباء ههنا مثلها (؟) فى قولهم: التُبيه بالوجه العقلي أعمّ إذا الأمر المشترك فيه ههنا هو اتتصال 


المعنى من هذا الشّطرء أى الشّطر الأول كان حاصل التَسْبيه أن الحاله الأولى كالحاله الثاني التى هى إبراق الغمامه لقوم. .  .‏ فى 
كوة كل تقيننا حالة فنينا ظهوو قت والدة هوافق غابة الحاعة إلى مأ فتدءو هنذا خلذق المقضود للشاعي» لأ المراة ليس عه 
حاله شىء مطمع بحاله شىء مطمع آخرء بل المراد تشبيه حاله هى اتصال شىء مطمع خاصٌ أعنى ظهور المرأه و أطماعهاء 
بانتهاء شىء مؤيس خاصٌ أعنى إعراضها و تولّيها بحاله» هى اتّصال ابتداء شىء مطمع خاصٌ آخر أعنى ظهور الغمامه لهم 
بانتهاء شىء مؤيس آخره أعنى تفرّقها و انكشافها فى مطلق حاله؛ هى انّصال ابتداء شىء مطمع بانتهاء شىء مؤيسء و لا شكك 
في أن أشهاء لشي السوايم ا لهادي خسد ع الشطر الثاني 


أى بواسطه اتّصال ابتداء مطمع بانتهاء مؤيس. فالباء فى قوله باتصال للآله مثلهاء فى قوله: حفرت بالقدوم» أى بواسطته؛ و حينئذ 
فهى داخله فى كلام المصنّف على وجه الشبه. فوجه الشّبه هو اتُصال ابتداء مطمع بانتهاء مؤيس. 

أى مثل الباء فى قولهم: «التَسْبيه بالوجه العقليّ أعتّ) » أى التشبيه بواسطه وجه الشّبه العقليئ أعمٌ من التَسْبيه بالوجه الحسّئ» فتكون 
الباء للدّلاله. و أمَا كون التَشبيه بالوجه العقليّ أعمٌ فلما مرّ من أنه متى كان الوجه حسّديَا فلا يكون الطّرفان إلا حتّيين» و أمَا إذا 
كان الوجه عقاًا فتاره يكونان حسّيين» و تاره عقلتئين» و تاره مختلفين. 


أى ابتداء شىء مطمع؛ و هذا مأخوذ من الشَّطر الأوّلء و ذلكك كظهور الب حابه للقوم العطاش فى المشبه به» و ظهور الأسمر 
المحتاج لما فيه فى المشبه. 


أى بانتهاء شىء مؤنس» و هذا مأخوذ من الشطن الثاني » و ذلك كتفدق السحابه و انجلائها فى المشفه به و زوآل الأمر المرغوت 
لما فيه فى المشبه. و إذا علمت أَنْ التَشبيه بواسطه الوجه المذكورء أعنى اتّصال ابتداء المطمع بانتهاء المؤيس وجب انتزاعه من 
مجموع البيت» و كان الانتزاع من الشّطر الأول فقط. لأنّه لا يفيد ذلكك المعنى. 


أ اميدق الخدالي كن تقاذ ىه اقدرياة الحدفعه وق هذا إشاره ان العرق ريخ وعماقه الم كعاز العدد ف 
التشبيهات المجتمعه. 


ص :660 


بخائت التقيهات المجتنعه» كما فى قولنا: ريد كالأسد والكديف و البحر:() :فإ القضدةفيها إلى التثبيه نكل واحذد من 
الأمور على حده. حَتّى (؟) لو حذف ذكر البعض لم يتغتير حال الباقى فى إفاده معناه بخلاف المركب فإنٌ المقصود منه يختل 
بإسقاط بعض الأمورء [و المتعدّد () الحسّي كاللون و الطعم و الرائحه فى تشبيه فاكهه بأخرى (28 . و]» المتعدّد [العقلى كحدّه 
الْنُظر (2) » و كمال الحذر (©2) و إخفاء السَفاد ]أى نزو (7) 


و حاصل الفرق بينهما أنّ الأوّل لا يجوز فيه حذف بعض ما اعتبره» و إلآ اختلّ المعنى» و لا تقديم بعض ما اعتبر على بعض 
يخاكفة الناق حيق لأ يفل المعت ةلافس بإسقاط البعض أو بالتقديم و التَأخيره كما أشار إليه بقوله: «لو حذف ذكر 
البعض لم يتغيّر حال الباقى فى إفاده معناه) . 


أعيؤينة #الاسل كن اللاتعاعة و#العريقونن الإعنا دامر كالسر فى الجرف و الدراه باتقيهات البجسيعه ال ركرخ الفرفن 
منها مجرّد الاجتماع فى إفاده معناه» أعنى التَشبيه المستقلٌ» و فوات اجتماع الصّ نفات فى المخبر عنه لا يكون تغيبرا فى إفاده 
التشبيهء بل ذلكك من جهه عدم ذكر العطف. 


قوله: «حتى لو حذف» تفريع على ما قبله» و المراد بالحذف لازمه؛ و هو التترك, و ليس المراد أنه ذكر ثم حذف. 


أى وجه الشَّبه المتعدّد الحسّديَء و قد مرٌ أنْ وجه الشبه ثلاثه أقسام» أى واحد و مركب و متعدّد, و لما فرغ المضلف: من الأؤلين 
شرع فى الثّالث» و هو على ثلاثه أقسام» أى إِمَا حسّىّ أو عقلىئ أو مختلف. 


أى كتشبيه التَفّاح بال فرجل فى اللُون و الطعم و الرائحه؛ أو كتشبيه المشمش بالتفاح فيما ذكر من الأمور النّلائهه ولا شك أَنْها 
تدر كه العوابة الطاموء 


أى قوّته وجودته» وهى أمر عقليء إذ ليست محسوسه نإخدئ الحوات الظاهره وتنا هذا شأنة عقلك فى البابه: 
أى الخوف ثم الاحتراس و التَحفَظ من العدوء و هذا أنقيا مذركف بالحوات الطاهره: 
بفتح الون و سكون الزَّاء مصدر نزا كعدا. 


501١: ص‎ 


الذكز غلى الأننى (1)+ [فى تشبيه طنائر بالغراب (9) ؛ وتالمتعدّد [المختلى |الذى بعضه حتدى) و بعضه عقن [كحسن 
الطلعه]الّذى هو حتسّ (*” . [و نباهه الشّأن][أى شرفه و اشتهاره (©) الُذى هو عقليَ [فى تشبيه إنسان بالشّمس (0)» ففى المتعدّد 
بقصد اشتراكك الطرفين فى كل من الأمور المذكوره؛ ولا يعمد (2) إلى انتزاع هيئه منها (1) تشتركك هى فيها ( , [و علم أنه 
(9) قد ينتزع الشْبه]أى التمائل 20١(‏ » يقال بينهما شبه بالتحريك, أى تشابه )1١(‏ 2 


أى و فى المثل: أخفى سفادا من الغراب» أى هو أخفى نزوا من الغراب. 


أى يقال: هذا الدّيكك مثل الغراب» فى حدّه النّظر و كمال الحذرء و إخفاء ال فاد» فإنّ الغراب واجد لتلكك الصّفاتء و هو أقوى 
بخذراامن الاتساةة حت قينا إله كان توص :ولده. أذ يظير إذارأى الأنشان توه إلى الأرضن مكافه أن أل جهمرا ضير بده 
فقال: ولده أطير إذا رأيته لعلّه كان الحجر فى بده. 


أى لأنّه منتزع من مجموع الشّكل و اللون المدركين بالبصر. 


ظاهر العباره أنّ التَباهه عباره عن مجموع الأ-مرين؛ أى الشّرف و الاشتهار, و إِنْ أحدهما من دون الآدخر ليس بنباهه و ذكر 
بعضهم أن التناهة. هئ الاشتهانبين التاسن: فغليه يكون عظت الاشتهار عن الغرف: تسيرقاء إلا أن يقال إنه بعيق. 


كما فى قولنا: على بن أبى طالب عليه الشلام كالسّمس فى حسّن الطلعه و نباهه الشّأن. 


أى ولا يقصد إلى انتزاع هيئه من تلكك الأمور تشتركك تلكك الأمور فى الهيئه المنتزعه» و حاصل الفرق بين المتعدّد و المركب: 
أنّ المتعدّد يقصد فيه إلى اشتراكهما إلى هيئه اجتماعته حمَريَه أو عليه فالمتعدّد عباره عن التشبيه فى الجميع و المركب عباره 


أع الأموو. 

أى فى الهيئه. 

أ الضمير للشاة. 

أى الاشتراكك فى الصَّفه. 

أى هذا معناه لغه» و قد يكون بمعنى الشّبه بالشكون. و الفرق بين التَشابه و الشّبه 


ص :5807 


و المراد به )١(‏ ههنا ما به التُشابهء أعنى وجه التُشبيه [من نفس التّضاد (؟) لاشتراكك الضَدّين فيه ]أى فى التضادء لكون كل منهما 
مضادًا للآخر [ ثم ينرّل |التضاد [منزله التناسب بواسطه تمليح ]أى إتيان بما فيه ملاحه و ظرافه» يقال: ملح الشافرة إذا أتى يشتىء 
مليح» و قال الإمام المرزوقى فى قول الحماسيئّ: 


أتاقن من أبن الس وعين 
قدل تكله المكاكه مس 1 


كالقزق دين التضاوت و الضرسية +التشابه عو ممائله كل هع الأمريق لاخر بخلات اليد فاه بزبائله ىع الفح وو لك الأول 
مساواه الطرفين فيما به التشابه و مغزى التَانى كونهما مختلفين فيه قوّه و ضعفاء كما فى المفصّل فى شرح المطوّل للمرحوم 
الشّيخْ موسى الباميانى. 

أى المراد بالشّبه «ههنا؛ » أى فى قول المصنّف ما يقع به التشابه لا نفس التمائل و المثل» أى التَشابه و الشَّبهء فذكر الشبه بمعنى 


اللشابه و إرافة مايه اللغانه مد قي ذى الشيذى إراده السفبة لأناماء اللكانه مبية و الثقانه ميت 
[قد ينتزع الشبه من نفس التَضا] 

© 

[قد ينتزع الشّبه من نفس النَضا] 


أى من غير ملاحظه شىء عدا التضادٌ من أوصاف المتضادّين؛ بيان ذلكك أنْ وجه الشّبه فى قولكك: زيد الجبان كالأسد منتزع من 
التضاة. لأنا نترّل تضادٌ الجبن و الشّجاعه لمكان اشتراكهما فيه» حيث إِنْ كلا منهما ضدٌ للآخر منزله التناسب تمليحا أو تهكماء 
فيصبح الجبن أيضا شجاعه تنزيلته» ثم ينتزع من الشّجاعه الحقيقتيه الكائنه فى الأسدء و المُّجاعه التَنزيليِه الكائنه فى زيدء شجاعه 
مطلقة كليه شافله لهماء و يشبه زيد بالأسد .فى هذه الشجاعه المطلقه. 


فظهر من هذا البيان أن معنى انتزاع وجه الشّبه من التضادٌ جعله وسيله لجعل الشَّىء وجه شبه لا أنّه منشأ لانتزاعه» كالأشياء 
المتعدده فى وج الكية الشركيه قن منشأ الانتزاع بهذا المعنى الوصفان المتضادّان بعد جعلهما متناسبين. 


و كم فرق بين المتضادّين و التضا» ثم المراد بِالتتضادٌ مطلق التّنافى كان تضادًا أو تناقضاء أو شبه تضادً. 


شرح مفردات البيت «أتانى) بمعنى بلغنى» «أبو نس كنيه رجلء» «وعيد) بمعنى تهديدء» «سل) على صيغه المبنى للمفعول بمعنى 
هلكك. أو أبلى بالسّل» و هو مرض معروف» 


ص رين 


إن )١(‏ قائل هذه الأبيات قد قصد بها (؟) الهزؤ و التتمليحء و أما الإشاره إلى قصّه (*) أو مثل أو شعرء فإِنّما هو التلميح بتقديم 
اللام على الميم» و سيجىء ذ كوه( )عافن الخافيد و اكبوي تهماة) لما وهف زتره نحي الغلذت الديرارى ريه الله 
تعالى» و هو سهو )١(‏ , 


«الغيظه» كطلحه مرّه من الغيظ» و هو الغضب أو شدّته «الضخاك» كشدّاد اسم ملك كان مشهورا بشدّه الغيظ. 


والشاهد قن قوله: «فسل لفبظة اليجاك سس )حك أطلق الشاغر الم شاك على أبن أنسن على "تسو الاستعازه الم سه 
قصدا للهزء و التمليح معاء فظهر أنّه لا أساس لما ذكره العلامه الشّيرازى من التفسير» إذ ليس فى البيت إشاره إلى قضّه أو شعر أو 
مثل و أنَ أو فى كلادم المصنّف لمنع الخلوٌء و بالجمله إِنّ الشّاعر أطلق الضّ حاكك على أبى أنس زياده فى التَهكم و السخريّه 
لتضمّنه التّشبيه به على وجه الهزء و الشخريّه و التمليح فكأنّه قال فسلّ جسمى من غيظ أبى أنس الّذى هو كالضّيحاك. 


مقول «قال» فى قوله: «قال الإمام المرزوقى) . 
أى الأبيات أى قصد القائل بها الهزؤ و التمليح» اع الأسكوواء ارس انين و إضحاك السَامعين و إزاله الملل عنهم. 


أى إلى قصّه مشهوره. أو مثل سائر» أو شعر نادرء فَإنّما هو التمليح. . . » فقوله: «أمّا الإشاره. . .» دفع لما يتوهّم من أنه ربّما يقال: 
كيف فسرت أيّها الشارح قوله: تمليح بقولككء أى إتيان بما فيه ملاحه و ظرافه مع أنّه وقع فى شرح المفتاح أنّ التمليح هو أن 
يشار فى فحوى الكلام إلى قضّه أو مثل أو شعر. 


و حاصل الجواب: إِنْ الإشاره إلى قصّه. . ., أنّما هو التلميح بتقديم اللام على الميم. 
أى ذكر التلميح فى الخاتمه أى خاتمه البديع. 
أى بين التمليح بتقديم الميم و التلميح بتأخيرها عن اللام. 


امروقدت الغبوية من العلقمه الشير ازئى سيك قنور التمليج نهناءرتقلا بم المني بالإشازه إلى تعبه أوكل أو شيزة:وتجبل ما أشبهة 
بالأسد إذا قيل للجبان مثالا للتهكم لا للتتمليح» و جعل هو حاتم مثالا للتمليح فقط. 


أ اللسومة ينها سهوهن وصييى: الأول إن الأشاوه إلن قضه أو كل أو شعرة: الما 


ص رين 


[أو تهكم (0]أى سخريّه و استهزاء [فيقال للجبان ما أشبهه بالأسد (؟)» و للبخيل هو حاتم ]كل من المثالين صالح للتمليح و 
التهكم, و إِنّما يفرق ببنهما (*) بحسب المقام» فإن كان القصد إلى ملاحه و ظرافه دون استهزاء و سخريّه بأحد فتمليح, و إلا (6) 
فتهكم؛ و قد سبق إلى بعض الأوهام نظرا إلى ظاهر اللّفظ (2) أن وجه (©) الشَّبه فى قولنا للجبان» هو أسدء و للبخيل؛ هو حاتم» 
هو التَضادٌ المشتركك (00 بين الطرفين باعتبار الوصفين المتضادين (8) . 


هو التلميح بتقديم اللام؛ و أمَا التمليح بتقديم الميم فهو بمعنى الإتيان بما فيه ملاحه و ظرافه. 
الثانى: إِنْ قولنا للجواد هو حاتم ليس فيه إشاره لشىء من قصّه حاتم» فلا مساواه بينهما. 
قوله: «أو تهكم) عطف على قوله: «تمليح) ‏ أى تنزيل التضاد منزله التناسب» أما لأجل التمليح» أو لأجل التهكم. 


و الفرق بينهما إِنّما هو بحسب المقام؛ فإن كان غرض المتكلم مجرّد الملاحه و الظرافه من غير قصد إلى استهزاء و سخريّه, كما 
إذا كان المقصود إزاله الَأمه من السَامعين؛ و إدخال التّررور فى قلوبهم؛ و إذا لم يكن الغرض مجرّد الملاحه بل كان استهزاء و 


سخريّهء فالأوّل تمليح و الثانى تهكم. 

أى أىّ شىء جعله شبيها بالأسد «و للبخيل هو حاتم . و الأول تشبيه عادىٌ مع قطع النظر عن التعتجبء و الثَانى تشبيه بليغ. 
أى بين التمليح و التهكم. 

أى و إن لم يكن المقصود مجرّد الملاحه و الظرافه: بأن قصد الاستهزاء و الشخريّه فتهكم. 

أى إلى ظاهر لفظ المصنّفء و هو قوله: «لاشتراك الصَدَّين فيه» . 

فاعل سبق. 

أى الجمله خبر أن فى قوله: «أَنّْ وجه الشبه) . 

و هما الجبن و الشّجاعه فى المثال الأوّل» و الكرم و البخل فى المثال التّانى. 


ص :500 


و فيه )١(‏ نظرء لأنا إذا قلنا: الجبان كالأسد فى التضادٌ» أى فى كون كلّ منهما مضادًا للآخرء لا يكون هذا من التمليح و التهكم 
فى شىء»ء كما إذا قلنا: الشواد كالبياض فى اللوئئه أو فى التقابل. و معلوم (") أنا إذا أردنا التتصريح بوجه الشّبه فى قولنا للجبان: 
ا تمليحا وتيك (9 لم يتأت (©) لنا إلا أن ا لات ل ا ند إنّما هو ضدٌ الشجاعه. 


أى فيما سبق إلى بعض الأوهام من أن وجه الشّبه فى المثالين المذكورين هو التتضاد المشتركك نظرء وجه النَظر ما أشار إليه 
بقوله: «لا يكون هذاء » أى قولنا: الجبان كالأسدء من التمليح و التهكم فى شىء؛ أى و حينئذ لا حاجه لقول المصدّف: ثم ينزّل 
منزله التدناسب» » بل لا معنى له أصلاء لأنّهِ خلاسف الواقع, لأنَّ الواقع المفروض أن وجه الشَّبه هو التضاد من دون تنزيله منزله 
التناسب. 


أو تهكما للجبان هو كالأسدء إذ لو قلت: هو كالأسد فى التضادٌ لخرجت عن مقام التمليح و التهكم. 


أى لقصد التمليح و التهكم. 
أى لم يحصل التصريح لنا إلا أن نقول فى الشّجاعه أى فى لفظ الشّجاعهء أى هو أسد فى الشّجاعه. 


دفع لما يرد من أن وجه الشّبه ما يشتركك فيه الطرفان و الجبان ليس بشجاع. فلا اشتراك هنا فكيف صمح جعل الشّجاعه وجه 
الشّه. 


و حاصل الدّفع إِنَا نزّلنا تضادٌهما منزله تناسبهماء و جعلنا الجبن بمنزله الشّجاعه» فالجبان شجاع تنزيلاء فجاء الاشتراكك و صخ 
جعل الشّجاعه وجه السب هذا تمام الكلام فى وجه الشبه بققى الكلام فى أداته و الغرض منه و أقسامه. 


هذا تمام الكلام فى الجزء اثالث و يليه الجزء الرّابع إن شاء اللّه. 


ص ١ن‏ 


أو للنّسويه و النَمنَى 0" 

أو للدّعاء /ا 

حقّ الأمر الفوريّه دون التتراخى /" 

١9 النهى‎ 

ومنها النّداء مع 

وقوع الخبر موقع الإنشاء إِمّا للتتفاؤل أو لإظهار الحرص 58 
أو للاحتراز عن صوره الأمر 9؟ 

كيهب الحين كالإتقاء ف اود 0 

الفصل و الوصل ١ه‏ 

تعريفهما "م 

شرط كون العطف مقبولا بالواو 61 

وجه العيب على قول أبى تمام /اه 

شرط صبحه الفصل 09 

العطف بالفاء و ثم 1م 

متى يتعين الفصل 80 

متى يتعيّن الوصل ٠١‏ 

تحمّق كمال الاتصال لكون الجمله الثّانيه مؤكده للأولى 7 
الكلام حول قوله تعالى: [الم لك الكلاب لَأرَبتِ فيه] ٠١0‏ 
أو كون الجمله الثّانيه بدلا من الأولى 7/ 


أو كون الجمله الثانيه بيانا للأولى 947 


تحقّق شبه كمال الانقطاع 98 

يسممّى الفصل قطعا 9 

يحلق شية كمال الاتصال 52 

أقسام الاستئناف ٠١١‏ 

أقسام أخر للاستئناف ٠١8‏ 

الإشكال على كلام المصنّف بأنّ الاستئناف المبنيئ على الصَفه أبلغ ٠١9‏ 


ص مع 


قد يحذف صدر الجمل المستأنفه ١١١‏ 

قد يحذف الاستثئناف كله ١١7‏ 

الحالتان المقتضيتان للوصل ١١5‏ 

الجامع بين الجملتين ١١7‏ 

ذكر الجامع بشكل تفصيلى ١١7‏ 

توضيح الجامع ١70‏ 

تقسيم الجامع عند الشنكاكى إلى عقلى و وهمئ و خيال ١‏ 
تفصيل الجامع العقليٌ ١١0‏ 

التحقيق حول معنى التماثل ١7‏ 

التحقيق حول معنى التُضايف ١٠١‏ 

تفصيل الجامع الوهميّ ١87‏ 

التحقيق حول معنى التضاد ١8‏ 

التقابل بين الإيمان و الكفر ١١2‏ 

التحقيق حول معنى شبه التضاد ١5/8‏ 

تفصيل الجامع الخبالي ١07‏ 

أسباب تقارن الصّور فى الخيال ١8‏ 

الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال ١81‏ 

تحقيق حول كون التَضايف و التّماثل و الاتحاد و التَضادٌ معان معقوله ١8/‏ 
الْسَرٌ فى عد النَضادٌ و شبهه و التمائل و شبهه جامعا و هميّا ١84‏ 


اعتراض الشارح على الذى لم يعلم المراد بالجامع ١27‏ 


الاعتراض على كلام الشكاكى فى الجامع ١87‏ 

من محسّنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسمبّه و الفعلته /إ8١‏ 
000 

أصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو ١7١‏ 

نا اأؤوةة فى للع وعدنو الأكباوى لكوت المصد ره الو اودعي! 
إذا كانت الحال جمله ١1/7‏ 


ص لين 


الحولة الحالية الح اغرت عو قا نا لخهااو عي ها لزاوع 
الجمله الحالته فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت ١85‏ 

جوك فون القرس يت اك 1 

الجمله الحاليه فعليه و فعلها فعل مضارع منفى ١884‏ 

الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت ١4١‏ 

الجمله الحاليه فعله و فعلها فعل ماض منفى ١98‏ 

الجمله الحاليه اسمئه ٠١7‏ 

قول الشيخ عبد القاهر حول قوله: على كتفه سيف, بجعله حالا 7١9‏ 
بيان حسن تركك الواو فى الجمله الاسميّه 7١7‏ 

الباب الْثَامن: الإيجاز و الإطناب و المساواه 7١8‏ 

معنى الإيجاز و الاطناب و المساواه 77١‏ 

المقبول من طرق التُعبير 9؟7 

١728 المساواه‎ 

الإيجاز و أقسامه ٠/‏ 

المقارنه بين قوله تعالى: [وَ لَكمْ فى اَلْققُاص علأة] و قولهم: القتل أنفى للقتل ” 
إيجاز الحذفء و المحذوف إمّا جزء جمله 758 

أو موصوف /71 

أو صفه ٠‏ 

أو شرط 759 


و حذفه إما لمجرّد الاختصار 79 


أو للدلاله على أنه شىء لا يحيط به الوصف 70٠‏ 

]عا مله 

و إمّا أكثر من جمله 70١‏ 

أقسام الحذف 707 

الأدلّه على الحذف. منها أن يدل العقل على الحذف 702 
و منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف 708 


5٠١: ص‎ 


و منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التعيين ١09‏ 
اله يق المعدوق ةو 

الإطناب إِما بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال 581 
ليرى المعنى فى صورتين مختلفتين 781 

ليتمكن فى النّفس فضل تمكن ١97‏ 

باب نعم 7218 

وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال 780 
إيهام الجمع بين المتنافيين 522 

التوشيع يفن 

و إِما بذكر الخاصٌ بعد العام /721 

و إِمَا بالتكرير 529 

و إِما بالإيغال» و اختلف فى تفسيره 717١‏ 

و إمًا بالتذييل 77 

أقسام التذييل ه717 

تقسيم آخر للتّذييل إِمَا يكون لتأكيد منطوقء و مفهوم /7” 
و إِمًا بالتكميل ١/١‏ 

و إِمًا بالتتتميم 7/1 

و إِمّا بالاعتراضء و له صور مختلفه 7/8 

نكته الاعتراض عند البعض ١4١‏ 


وجوّز البعض أن تكون النكته كونه غير جمله 797 


قد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها 917" 
الفنّ الثانى: علم البيان "٠١‏ 

تعريف البيان ١٠م‏ 

تعريف الدّلاله اللفظته .م 

أقسام الدّلاله اللَفظته ع0 

شرط الدّلاله الالتزاميه "١١‏ 


ص :١1؟‏ 


إيراد المعنى الواحد لا يتأتّى بالدّلاله الوضعه 8117 
يتأتى إيراد المعنى الواحد بالدّلاله العقلتيه "١‏ 

أبواب علم البيان /7" 

بيان المجاز 579 

من المجاز ما يبتنى على الْتَسْبيه 87٠‏ 

الْنَشْبيه «عس 

معنى التشبيه فى الْلْنَه “مام 

معنى التَسْبيه فى الاصطلاح عم 

أركان التَشْبيه .عم 

طرفا التَسْبيه إِمّا حشيّان ١ع"‏ 

أو عقلئان ١ع‏ 

أو مختلفان عم 

تعريق الح عل 

تعريف العقلي ٠8؟‏ 

تعريف الوجدانى 817" 

وجه الشّبه 2ه" 

حول قولهم: الْنّحو فى الكلام كالملح فى الطعام ١2١‏ 
أقسام وجه الشّبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين 21" 
أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إما حقيقيه 87" 


و إمّا حسّيّه مما يدرك بالبصر 88 


أو بالشمع /ا” 

أو بالذوق ممعم 

أو بالَم أو باللمس 94" 

أو الصّفه عقلته ”/ا 

و ما إضافيه عا" 

تقسيم آخر لوجه الشّبه و هو إِمَا واحد /الا" 


51١١: ص‎ 


أو متعدّد //ام 

و الوجه الشّبه العقلى أعتم من الحسّى ١/4‏ 
أقسام الواحد الحسّى 7/7 

أقسام الواحد العقلى 7/7 

أقسام المركب الحسّى 0" 

من بديع المركب الحسشى 97م 

قد يقع التركيب فى هيئه الشكون 98" 
المركب العقلى 8910 

قد ينتزع وجه الشّبه من متعدّد 9" 
المتعدّد الحسى و المتعدّد العقلى 601 
قد ينتزع الشّبه من نفس التَضَادٌ 6:7 
الفهرست 5017 


ص :517 


ص لع 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


